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CAPITOLOI.

Laleggendadi Agrippa

| visitatori ddl'Esposzione Nazionde di Belle Arti in Torino nd 1880 ebbero la possibilita, se
nonlaventura, di osservare trai quadri ivi espodi un quadro di genere storico dd pittore Pietro Mi-
chisintitolato: Corndio Agrippa presagisce a Francesco 1.° la sconfitta di Pavia.

L'«lllugrazioneltaliana» dd 25 Aprile 1880, che porta unariproduzaonedi questo qualro, la ac-
compagna con un articoletto nd qude narasi come, podi giomi prima ddla bataglia di Pavia,
vennearrestato nd campo francese un girovago per sog€tto di spionaggio. | generai La Trémouille
e Lautrec s fecero un dovere di interrogarlo ndla sua qudita di indovino, ma ebbeo dalui cattivi
pronogici. Francesco I.°, che aveva podo il suo quatiere nd palazzo di Mirabdlo, informato della
cattura e supeandolamalavoglia dei suoi generali che nonvolevano venisse in contatto ddl'indo-
vino, ordino che gli fosse portato dinanzi; e questi, che nonera altri che Comdio Agrippa, ispezio-
nando le linee della mano regale, e rispondado senza reticenze e senza paura ala presenza stessa
de duegenerdi, predisse qudlo che sarebbe successo il giormo dopo; e cioé che l'imminente bata-
glia sarebbe stata una, gran vittoria per i nemici ed unagranderovina per il re. 1l giorno dopoavve-
niva, infatti, lafamosa bataglia di Pavia, cod disastrosa per le armi e per la politica francese.

Questo equanto racconta l'«lllugtrazioneltaliana».

Si tratta di unaleggenda destituita di fondanento in cui sono state confuse vicende storiche suc-
cessive. Agrippasi trovava effettivamente a Pavia a tempo ddla bataglia dd 18 Giugno 1512 (la
daa esatta di questa prima bataglia, & stata rinvenuta dd Prog (*) nd Diarium Curiae Romanaedi
Paris de Grassis che e riprodoto da Raynadusne suoi Annales Ecclesiadici, t. XXX, 1512,n. 65-
66);, main qud tempo re di Franda era ancora Luigi XlI, e I'esercito francese era comandato dalLa
Palisse, che nel Maggio 1512si era concentrato in Pavia con le sue truppe. Agrippavi s trovava
gig, tutto intento afarsi unastradain quéla universita.

Mentrei frances si accingevano ad evacuare la citta, e nonerano ancora usciti daunaporta, en-
travano ddl'altraletruppe dea confederati, ossiai tedeschi, gli svizzeri, i veneziani; Baiardo resistet-
te col suo leggendario valore nd punb piu caldo ddla mischia, malacitta fu presa d'assalto e sac-
cheggata dagli svizzeri, ed i frances perdettero in conseguenza il dominio dd Milanese. Agrippa
nonriusci afuggre e fu fatto prigioniero dagli svizzeri, ricupaando pero laliberta pochi giori do-
po aMilano.

Tre anni dopo, Francesco 1.°, assunto a trono di Franda, inviavain Italia un'amata sotto il co-
mando dd Connestabile di Borbore che aveva ai suoi ordini tra gli atri i maresciali La Palisse,
Lautrec e Louis de La Trémouille; e, dopoi primi rapidi success ddla sua avanguardia, passava
persondmente le Alpi. La bataglia di Marignano ristabilivand Milanese il dominio francese, e Pa-
viavenivaripresada francesi. Per suamalaventura Agrippas trovava nuovanente in Pavia; riusci
questa volta a fuggre, mai frances gli saccheggiarono la casa, e pom tempo dopo a Milano gli
svizzeri gli portarono viatutto, pasino ilibri ed i suoi mano<ritti.

Al tempoinfine dellafamosa bataglia di Pavia, dd 24 Febbraio 1525, che decise definitivamen-
te ddle sorti francesi in Italia, ed in cui lo stesso Francesco |: fu fatto prigioniero, perdendo tutto

(*) Aug. Prost. - Henri Corneille Agrippa, Paris 1882, Vol. Il app. XXV, pag. 497.



fuorchél'onore, Agrippas trovava invece molto distante dd teatro ddla bataglia, e precisamente a
Lioneg alacorte di Franda, presso lareginamadre.

Come si vede l'episodio non puo essere avvenuto pe ragioni diverse, né nd 1512,néne 1515,
nénd 1525;evarelegato frale tante leggendesorte intorno d nonme ed alafiguradi Agrippa

Per la tradizione popokre, in vero, anche in Italia, Agrippa € il mago famoso, sapientissimo, ed
espertissimo ndl'evocare i morti, ndlo scongurare i demoni, nd risanaei malati, ndl'ammaliare e
ned «legare», ed in ogni genere di divinazione e stregoneria. Cod il popdino italiano conose A-
grippaprincdpamente per virtu di un ricettario di segreti e di pratiche magicheintitolato: Il libro dd
Comandoowero I'arte di evocare gli spiriti, di Corndio Agrippa- Firenze, ediz. Salani, 1896,edi
altri libri conamili stampati da altri editori del genere, sempre attribuendoli falsamente a famoso
Agrippa(?). In questo «zibddonemagico de misteri ddla bacchetta dd comando- libro scritto da
me Comdio Agrippaper virtu di Dio», c'é un po'di tutto: briciole di tradizione frammenti di cono-
scenze segrete, ingenuita, errori e frottole.

Cos accanto a «segreto magico di indovinare, colle cipolle, la:salute di unapersonalontana»,
ed a «mododi sapere col canto di un cuculo, I'anno preciso in cui s prendemarito, o mogdlie, e se
avrete denari tutto I'annoin tasca», si leggeanche la seguente spiritosaistoria, che perd non e certo
il caso di attribuire ad Agrippa

«ll gran segreto della codola di Adano». Questo € il titoletto, ed ecco la didascalia: «Leggesi
che Dio, avendo tolto unacogola ad Adamo pe farne unadonrg, ed avendola poga un momento
accanto a lui, unascimmia astuta e furba porto via furtivamente la cogola e si dete a fuggire a
gambe; cheun Angdo le corse dietro e la prese per la codg mala codaessendodi rimastain mano,
lariporto invece della costola; e a causa appunb di questo sbaglio ladonra fu formata dalla coda di
unascimmia. Per0 questa sorta di credenze non ©no dareputarsi per vere.

Meno male, dirannoi lettori, e specialmente le lettrici. Perd Agrippa non solamente non hamai
scritto nulladi simile, ma é stato al contrario un convinto ed ardente femminista, ed hascritto persi-
no un libro sulla Nobilta e Supeiorita dd sesso femminile, in cui sogiene, non la eguaglianza de
sessi, ma addiritturala supeiorita dd sesso femminile. E provo la sincerita di questi suoi sentimenti
prendendo noglie tre volte.

Lafama di stregonevenne formandos intorno a lui ed a suo nome assal pe tempo, quando A-
grippaera ancor vivo e giovane. Varie e molteplici cause concorsero ala formazionedella leggen-
da Poco piu che ventenne aveva compodo i primi duelibri dd trattato ddla Filosofia Occulta o
ddla Magia che grandemente lodao ddl'autorevole abate Tritemio, eccito vivo interesse e curios-
ta, girando mano<ritto per mezza Europa, e riportando grande successo di ammirazionee di stima.
Circondao sin da primi anni daamici devoti, sui qudi esercitava un prestigio ed uninfluenza cos
potente che il solo ascendente ddla supeiorita culturale ed intellettude non basta a spiegarlo, A-
grippas interessd ed occupo durante tutta la vita di scienze occulte, cabala, magia, alchimia, e fu
medico, astrologo e chiromante. Dal suo epistolario risulta, in modo indubbio, e lo vedremo piu in-
nanz, che possedevain fatto di magia delle conosenze effettive, di cui dava provaai discepoli. La
fama di stregonegli stava dunquea viso; e certo egli stesso vi ha contribuito, ed ha desiderato di
farsi riconogere per un mago, intendendo peo questa parolane senso che egli le attribuiva.

(%) Eccoi titoli di queste pubblicazioni:

Agrippa Cornelio - La famosa pergamena del comando - Milano 1818.

Agrippa Cornelio - Il libro del comando ovvero I'arte di evocare gli spiriti - Atene, Muzzi, 1880,

Agrippa Cornelio - Il testamento magico di Cornelio Agrippa. - Introduzione alla pratica della Magia:-- Roma, Pe-
rino (Biblioteca Magica), 1891.

Delle opere e degli scritti di Agrippa non conosciamo altre versioni in italiano che le sequenti edizioni del tempo:

L'Agrippa Arrigo Cornelio Agrippa della Vanita delle Scienze tradotto da M. Lodovico Domenichi in Venezia,
1547; dtre edizioni nel 1549 e 1552.

Arrigo Cornelio Agrippa- De la nobilta e precellentia del femminil sesso, 1549, s. n.

Henrico Cornelio Agrippa. - De la nobilta e precellentia del femminile sesso a la Sgnora Margarita Augusta Prin-
cipe di Austria, e di Borgogna novamente stampato - s. d. nél. di st. - unvol. in 8.° di 22 fogli n. n. Ne esiste una copia
allaBibl. Naz. Vitt. Em. di Roma, legata assieme in pergamena con due opere affini I'una del 1545, |'altradel 1548.
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Non meno importante fattore ndla formazioneddla leggenda, devesi peo ritenere qudlo codi-
tuito ddle esagerazioni e ddle calunnie ddiberate, e dagli attacchi feroci dei suoi numeros nemici.
Eccellonotrai suoi diffamatori gli scrittori Paolo Giovio, Andrea Thévet, ed il padre Martini Del
Rio, ddla Compagnia di Gesu.

Si attribuiva ad Agrippail potere di evocare delle appaizioni. Secondouna leggendaraccolta e
riportata anche da Walter Scott (%), un giomo, Henry Howard, conte di Surrey, distinto podga ddla
corte di Enrico VIII, che piangeva la morte ddl'amata conrte, la bella Geralding figlia di Lord
Kildare, aveva dovub ad unaevocazionedi Coredio Agrippalaconslazionedi rivedere qudlache
aveva perduto; il mago |'avevafatta appaire a suo occhio in uno specchio incantato; e Jacques Go-
hory e Blaise de Vigenére lo accusarono (%) a questo proposto, dicendo che eraper farsi corteggiare
dagli amici che s vantava di conosere la pratica ddlo specchio di Pitagora. Agrippa infatti, parla
di questo segreto nd Cap. 6 dd lib. | ddla Filosofia occulta, affermando di conogerlo. In questo
caso pero, leggenda, accusa, ed eventude vanteria avevano indubbamente unabase di verita ed un
punb di patenza condstente. Infatti in unalettera, contenuta ndl'Epistolario di Agrippa(Ep. Vi,
22), scritta allafinedd Dicembre 1532,e diretta ad Agrippadaun suo amico italiano, Don Bernar-
do de Paltrinerii, maggiordono dd Cardinde Lorenzo Gampeyi, legao della Santa Sede, (Clemen-
te VII), questo suo amico fa unaallusone inddentale ma precisa, ad uno specchio in cui Agrippa
gli aveva fatto vedere una personavivente ndl'immagine formata da unafigura che era senza vita
(sicut mihi ogendisti in eodan speculo cognosere in imagine picta partem vivama parte mortua. .
(et) ... inducere personam vivampro eritate rei) (°).

Secondoquanto racconta il Thévet (°), quando Agrippasi trovava, in Italia, egli era addeto ala
personadi un generale spagnuolo, Antonio di Leyva, dacui era grandemente stimato e dacui veni-
va conalltato con tale profitto chegli invidios ddle vittorie di questo generale ne attribuivano tutto
il merito agli incantesimi di Agrippa Si tratta evidentemente di unaleggendala cui genesi e abba
stanza semplice. Ma il Del Rio (") nonsi accontenta, ed aggiunge che per intercessionedi Antonio
di Leyva l'imperatore Carlo V prese a suo servizio Agrippa il qude, divenuto grazie alle racco-
mandazioni suo condgliere, 0D propore a questo princpe di procurargli con i suoi segreti magici
degli immens tesori; coscché Carlo V indignao lo caccio per questa ragioneddla corte e da suoi
stati.

Un'dtra fandoni raccontata da questo gesuita con la massima serieta, e come se credesse in mo-
do assoluto a quanto narra, si € che Agrippa Spesso ne suoi viaggi pagava negli alberghi con mone
ta appaentemente buonssima, ma che dopo qudche giomo ci si accorgeva, non essere altro che

() Sir W. Scott - The lay of the last Ministrel, canto VI, strofe 16-20.

(%) Questo Jacques Gohory o Gohorry, parigino, scriveva sotto diversi pseudonimi, J. G. P., Leo Suavius; ed ha at-
taccato Agrippain una sua opera: Th. Paracelsi Philosophiae et Medicinae Compendium cum scholiisin libros I111 gu-
sdem de Vita Longa - Auctore Leone Suavio, |. G. P. - Parisis, 1500) - Gli attacchi del cabalista Blaise de Vigenére si
trovano alapag. 16 e 27 del suo Traité des Chiffres, 1586.

(°) Si tratta della catoptromanzia, o divinazione per mezzo degli specchi, ossia di quella specie di divinazione che
per mezzo di specchi od artifici equivalenti e consimili, come quello del bacino d'acqua nella lecanomanzia, o quello
delle «caraffe» adoperato da Cagliostro con la sue «pupille» o «colombe», provoca la esplicazione di facolta psichiche
ordinariamente inerti ed ignote e la conseguente visione delle cose lontane, del futuro e del trascendente. Si attribuiva
anche a Pitagora ed a Numa la conoscenza degli specchi magici. Era antica opinione che gli specchi si facessero rotondi
perché meglio vi si potesse riflettere la luna. Si scriveva col sangue nello specchio quel che si voleva fare apparire e
mostrare, eppoi, ponendosi a tergo dell'osservatore e disponendo lo specchio in modo che vi apparisse la luna piena e
facendo fissare all'osservatore con attenzione e intensita la luna, egli vedeva in essa le cose che si voleva mostrargli.
Questa la tradizione come la riferisce I'erudito Natale Conti (Natalis Comitis Mythologiae sive explicationis fabularum
libri decem - Coloniae Allob. 1616, Lib. 111, cap. 17, pag. 253; prima edit. Venezia, Aldo, 1551), il quale afferma che da
qui ha preso origine |'«artificio» di Agrippa. Nel trattato Della Incertezza e vanita delle scienze, ove Agrippa condanna
ogni genere di divinazione, non fa una parola intorno a questa. La lettera di Don Bernardo ad Agrippa trovasi nell'epi -
stolario di Agrippa alle pagine 354-356 della parte |1.% del Tomo 11.° delle Opere Complete, edizione di Lione del 1600
(Beringos Fratres). Sull'argomento degli specchi magici esiste un molto competente articolo, firmato «Luce», nel nume-
ro di Agosto-Settembre 1925 dellarivista «lgnis».

(°) Andrea Thévet - Histoire des hommes illustres, ediz. di Parigi, 1671; V1, 223.

() Martini Del Rio S. J. - Disquisitionum Magicarum libri sex. - Lovanio 1599 - Lib. |1, Quaest. X1, num. 10.



pezzi di como o porcherie; unavolta trale altre consegno ad unavecchia un corbdlo che sembrava
pieno di scudi; ma, messolo in un armadio, quando s ando pe riprendelo, non si trovo che del
conao dicavallo.

Un atro aneddob romanzesco a carico di Agrippaviene anche narrato, sempre con la me-
desima faccia di bronzo, da questo gesuita (troppo credulo scrittore, secondo il Progs): Quando A-
grippasi trovava a Lovanio aveva con se a pendone un giovane molto curioso. Un giormno che A-
grippadovette asssentarsi ddla citta, egli raccomando a suamoglie di non lasciare entrare nessuno
nd suo gabinetto di_lavoro; ma questo giovane a forza di supplicare riusci a farsi dare la chiave e
penetro nel gabingto del maestro. L'imprudente getto gli occhi sopraun libro di scongiuri, e ne les-
se alcune parole, pronurciandole disavvedutamente ad atavoce. Ed ecco che subito laportadd ga
bindtto s agita; e, continuando la lettura, la porta nuovanente si scuote; e poiché nessunarispoda
segue a cotesto segnde, chenonera stato compreso, laportaalafines apre e compare un demonio
che chiede chi € chelo chiama e che cosa si vuole dalui. Atterrito, il disgraziato giovane nonsari-
spondee; paralizzato ddla paura, lavoce gli rimane soffocatain gola; ed il demonio, irritato, si get-
ta sopra di lui e lo strozza. A questo puni il mago ritorna, e si accorge che i demonii stanno pas-
seggiando e saltellando per la suacasa; li chiama, apprendedaessi |'accaduto, ed ordinaa demonio
colpevole di entrare nd corpo inanimato ddlavittima ordinandaogli, primadi ricupaare lalibeta, di
andae afare unapasseggiata in giro per la piazza piu frequentata dagli studenti, e poi di ritirarsi. |l
demonio ubbidisce; il corpo rianimato si avanza sulla pubblica piazza, ma dopodueo tre giri pe la
piazza, improvvisamente abbandondo, cade a terra senza vita. Si credette alora, aggiungegrave-
mente il Del Rio, cheil giovane fosse morto di morte improvvisa, ma de segni di strangolamento
che venneo ben presto riscontrati sul suo corpo misero sulla strada ddla verita, e nonsi ebbepiu
nessun dubbb su questo argomento quando piu tardi Agrippa rese pubbiche le eresie che fino ad
allora aveva tenute nascoste nd suo £no ().

Lafasita di tutte queste storie e stata modrata dd Viero, dd Naudé dal Freher e specialmente
dd Bayle. Agrippanonfu affatto raccomandato all'imperatore Carlo V daAntonio di Leyva, ma dai
suoi amici cheincontrd ala corte della prindpessa Margherita, e I'indignazionedi Carlo V contro
Agrippaebbetutt'atra causa e si esplico in tutt'altro modo, come vedremo parlando ddla pubbica-
zioneddle sue opee. La storiella ddla monda falsasi confuta dase. Se Agrippaavesse potuto di-
gporre di simili mezzi non avrebbe dovub lottare con le difficolta di denaro per tutta la vita e non
sarebbeandato afinirein prigionepe debiti; e quanto ala storiadd discepolo imprudente strozzato
dd demonio (che forse ha suggeito a Bulwer Lytton I'episodio di Glindone dd guardiano del so-
glio) (9, il lettore comprendea da sé che spetta a chi asserisce fatti cos spettacolos I'appotare
gudcheargomento un pao piu convincente di quelli addoti dd Del Rio.

Lavita che Agrippa conduceva a Bonnnd 1535c¢i viene descritta dd suo discepolo Viero. Sep-
pdlito in mezzo dle carte ed ai libri, se ne stava taloraritirato nd suo gabinetto di lavoro per unin-
tera settimana pur mantenendos informato, grazie alla sua estesa corrispondenza, di quanto acca-
deva anche nei piu lontani paesi. In quel tempo non c'era la stampa «giala» per ammannire ai cre-
duli lettori notizie vere... e false e per fornire opinioni e sentimenti su ordinazione ed i letterati ave-
vano |'abituding scrivendos, di informarsi I'uno con I'adtro degli avvenimenti piu interessanti. L'e-
pistolario di Agrippaci rivela che egli disponeva in tal modo di un magnifico e non sofisticato ser-
vizio di informazioni; ma il popoino, chelo ignorava, attribuiva tutte queste informazioni a cane
favorito di Agrippa il qude, manco a dirlo, quantunqueavesse I'aspetto di un cane autentico, era
effettivamente un demonio.

Di questo canesi occupaper disteso Paolo Giovio (°). Era, raccontail Giovio, un cane nero che
seguiva dovungte il suo padrong e che portava un collare ormato di chiodi dispogi in mododafor-
mare delle figure negromantiche Ora, Agrippa sentendo chela morte s approssimava, e consglia-

(®) Martini Del Rio — Disquis. Magic., 11, Quaest. XI1, Sect. I.
(9 1l riferimento & al romanzo Zanoni (1842) di Edward Bulwer-Lytton (N.d.C.).
(°) Paolo Giovio - Elogia virorum litteris illustrium — Basilea, 1577. Cap. XCl.
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to ad affrettarsi a pentirsi, si volto verso questo cane, gridando: «Va via, maledetta bestia, chesel la
causa della mia totale perdizione». Ed il cane nero incontanente prese la fuga verso la Sadne, vi si
getto evi affogo.

Tutta questa storia deriva semplicemente dd grande cuore di Agrippaper i cani. Celo raccontail
Viero, erisultaanchedalle lettere di Agrippa La suacasa era sempre pienadi cani, e neebbetragli
altri uno cui aveva pogo nome Filiolus) e cui, quando mori, un amico di Agrippafece un bell'epi-
taffio in latino; ed a Bonn quandovi s trovava ancheil Viero nd 1535ne avevatragli altri uno(il
cane nero in questiong, che s chiamava Monseur, a cui era affezionaissimo, si dalasciarlo stare
con sé atavola ed aletto; e mentre Agrippaed il suo discepolo se ne stavano atavolinointenti a la-
Voro, il cane se ne stava sempre tradi loro sopra un mucchio di carte. Non e difficile che questo ca-
ne avesse unacomprensoneddl'animo di Agrippa supeaiore aquelladd Giovio e dd Del Rio; ma
anchel'amore per i cani diventava unaprovadi rappotti con il demonio ndlaimmaginazionemalata
e nd malanimo de nemici di Agrippa

Uni'dtra variante leggendaria sopra la morte di Agrippaé raccontata da Pietro De Lancre (*°):
«Questo miserabile Agrippa scrive il De Lancre, fu cos accecato dd diavolo che, quantunqueco-
noscesse molto benela suapefidiaed i suoi artifici, nonpote evitarli, essendo cos bene avviluppa
to ndle maglie di questo diavolo, il qude lo avevafatto peasuaso chese egli volevalasciarsi uccide-
re, lamorte nonavrebbe avuto alcun potere sopradi lui, e chelo avrebberisuscitato e lo avrebbere-
so immortale; la cosa ando peratro in modo diverso, perché Agrippaessendos fatto tagliare la te-
sta, fidandos in questa falsa speranza, il diavolo si budo di lui e nonvolle (e neppute o poteva) ri-
dargli lavitaper ridargli il mezzo d deplorare i suoi dditti».

Viceversa, secondoil Dictionnare Infernal dd Collins de Plancy e secondo il Dictionnare des
Sdences Occultes dd Migne (**) chelo copia, in certe provinde arretrate della Frandia si crede an-
corache Agrippanonsiamorto, come lo si crededi Nicola Flamel, e che egli si conservain un can-
to o per arti magiche o conl'elisir di lungavita. Questaleggendalas ritrovain unaddle lettres sur
les sorciers di Cyrano de Bergerac, nelle quali € contenuto un racconto intitolato: Un grand sorcier,
dove l'autore narra una sua avventura o visione pe mezzo ddla quale pote contemplare faccia a
faccia lo stregone Agrippadi cui I'anima e quédla che per metempscos animava altra volta il sa-
piente Zoroastro, prindpe de Bactriani. Scomparso dapiu di un secolo di tra mezzo agli uomini e-
gli s conserva pe mezzo ddl'oro potabile, con ung salute che nessunamalattia ha interrotto. Di
venti anni in venti anni prendeunapresa ddla misteriosa medicinauniversale, chelo ringiovanisce
e restituisce a suo @rpo qud chehaperduto in forza (*4).

Il Naudéper primo e in parte (**) eppoi con meggior compiutezza e precisionedi criticail Bayle
(**) hannofatto datempo giugtizia di queste leggende e calunnie. Ma cid nonimpedisce ai faciloni e
specialmente agli scrittori di parte cattolica di seguitare a stampare a danni di Agrippaun sacco di
menzogne e di errori. L'articolo su Agrippa contenuto nd Dictionnare del Migne nonsi lasciain-
vero sorpassare per le infamie che contiene e per |e incongruenze storiche e biografichenédd Gio-
vio nédd Thévet. Vi s dice p. e. che dopola pubbicazionedd De Occulta Philosophia, questo li-
bro fu accusato di eresia e di magia, e che in attesa dd giudizio Agrippa passo un annondle prigio-
ni di Bruxelles, dopodi che fu codretto a lasciare Metz. Ora bastava consultare |a biografia di A-
grippa contenuta nd Dictionnare dd Bayle (1697, ed altre numerose edizioni poderiori), che e as-
sai ben fatta, per condatare che Agrippa lascio Metz nd 1520,dieci anni prima che vedesse la luce

(*% Pierre De Lancre - Tableau de I'incostance des mauvais anges & demons, Paris 1607, lib. 11, dis. 4.

(*Y) Dictionnaire Infernal par I. Collin de Plancy - 5° ediz. Bruxelles, 1845, pp. 7-9; Dictionnaire des Sciences Oc-
cultes, 1846, VVol. 47-48 della Premiéere Encyclopedie Théologique del Migne, - Val. |, p. 33.

(*? Diction. Infernal del C. de Plancy. Appen. pp. 509-510. Ed. 1845. Diction. des Sciences Occultes del Migne -
Voal. I, p. 418. Questa leggenda € riportata anche nel libretto: Cornelio Agrippa. |l testamento magico, edito dal Perino
(Roma 1891). Omesso ogni ragguaglio di fonte, € riportata sotto forma di introduzione con questo titolo: Introduzione
di un discepolo di Cornelio Agrippa nella 1.2 edizione di Parigi.

(*%) Gabriel Naudé - Apologie pour tous les grands personnages accusés de Magie - 1625.

(**) Pierre Bayle - Dictionnaire historique et critique - Rotterdam, 1697.



il primo libro ddla Filosofia Occulta. E dopo avere snocciolato due colonnedi siffatta erudizione
storica, lo scrittore dd Dictionnare des Saences Occultes trovamodo, more solito, di ingnuae con
sopraffinaarte gesuitica unacalunnia soprai cosumi di Agrippa i qudi eranoirreprengbili anchea
detta dd Prog, che non é certamente il piu tenero ed indulgente dei biografi. Ecco le sue testudi e

cristianissime parole (*): «Se dunquefu obbligato a prendere piti di unavoltalafuga per sottrarsi al

cattivo trattamento dd popokbccio che lo accusava di stregoneria, non e forse permesso di credere
cheo il suo irito caudico, eforsei suoi cogum sregolati, gli facevano dei nemici, o deil suo &
rattere di agente diplomatico lo metteva spesso in situazioni pericolose, o che la medicina empirica
cheegli esercitava lo esponeva a catastrofi; a meno che nonoccorra credere di fatto che quest'uomo
aveva re?(limente studiato la magia in quelle universita misteriose di cui hon sappiamo ancora i se-
greti?» ()

Potremmo continuae a raccontare altre prodezze attribuite ad Agrippaddlaleggenda. Si sode-
neva, ad esempio, che egli leggeva nella lunaquello che accadeva sulla terra a grande distanza; s
raccontava che un giomo termino a Friburgo unalezionepubbica alle dieci ddla mattina e chend
medesimo momento ne comincd o subito unaltrain unalocalita lontana a Ponta-Mouson; ma pas-
siamo a dtro.

Oltre dllaguearaed dle caunnie da monaci e de teologhi, Agrippaebbepoi anchela mala ven-
tura di essere messo in ridicolo da Rabdais, poiché I'Her Trippand Pantagrud non e altri, senza
dubbbp, che Enrico Comelio Agrippa. L'appaizionedd I11.° libro di Pantagrud, nota il Lefranc
(*"), si connete collafamosa «question des femmes», per cui tanto si accesero gli animi in qud tem-
po; ed era naturale che Rabdais facesse intervenire Agrippa che aveva scritto il libro sulla «nobilta
ed eccellenza dd sesso femminile», a sciogliere il dubbb di Panurgio, incerto se dovesse prendere
moglie 0 no. Panurgio, esitante e timoroso, se neva a conaultare il famoso mago Her Trippa, chedli
faun oroscopoin termini tali dagettare a piene mani il ridicolo soprale arti magichedi cui si occu-
pava Agrippa Rabelais si fa beffe di Her Trippa, che predice le cose future «per arte di astrologia,
geomanzia, chiromanzia, metopornetia ed atre della stessa farina», e di cui la moglie «assez bdla
tre» & «saboulée» da «daquds» della corte, mentre il marito etutto intento aconferire di cose celesti
e divine con il re. Rabdais fa qui unatrasparente allusone alla situazione di Agrippa quandoin
qudita di medico ddlaregina madre viveva a Lionealla corte di Franda, ed alla suaterza moglie,
dacui dovdte separarsi, non sppiamo pe qude ragione.

E sl vedaun pd qudlo chepuod acadere avoler troppo ba@eale donre ed ai cani.

(*° Dict. des Siences Qceul. del Migne, Vol. I, p. 32.
(*%) Balzac nel suo Secret de Ruggieri dice che Ruggieri (Cosimo) il vecchio, il famoso astrologo di Caterina dei
Medici, fuil capo della universita segreta, da cui uscirono i Nostradamus egli Agrippa.
(*") Abel Lefranc - Rabelais et Cornelius Agrippa, contenuto nei Mélanges offerts a M. Emile Picot, Paris, 1913,
Vol. Il, pp. 477-486 - Il I11.° libro di Pantagruel, dove s troval'episodio di Her Trippa, comparve nel 1546.
pp ag €p pp p
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CAPITOLOII.

Lavitadi Agrippa

Un ritratto di Agrippa

Un cronista di Metz, Filippodi Vigneulles, contemporaneo di Agrippa ce ne halasciato un assai
pittoresco ritratto: (*°)

«Circa questo tempo, scrive il Vigneullesin data dd 1521,un nomnao maestro Martin Lutero,
dottore ed eretico, religioso ddl'ordine de frati Agoginiani, fece e compase molte e grandi e mera-
vigliose scritture, stampate e diffuse per la cristianita, che toccano certi articoli ddla nodra fede e
dea santi sacramenti, e anchede governaori e destini ddla santa Chiesa; in cui acuni grandi clerici
e dottori lo seguivano ed atri no.

Tra qudli chelo seguivano era, un giovane di Colonia, merveilleusement grand clerc e piccolo
di statura, nomnao maestro Agrippa che suscitava l'interesse universale, e parlava ogni lingua, ed
aveva studiato scienza. Ed era questo maestro Agrippanegli anni V° e XI1X° agli stipendi ddlacitta
di Metz, ed aveva unamoglie naiva di Pavia, in Lombardia, la plus mignoneet plus diversement
acoudrée (ossia la piu carinaed abbigliatain piu stranefoggie) che mai fu vista in questo peaese. E
questo maestro Agrippa frequentava molto mastro Jehan (*°), curato di Sainte-Croix, che era-un
gran clerc, e si diceva che tenevaun po' ddla suaopinione Per le qudi cosei frati predicatori ddla
detta citta fecero ddle dispute, e dettero molti argomenti in pubbico e ndle loro chiese, cercandodi
avere il detto maestro Agrippa(?°). Ma egli prese congelo ddla citta e se ne andd nd medesimo
giorno e queste dispute si facevanon.

Dopo avere fatto un lungo soggiorno in Italia, Agrippas recava infatti a Chambery, e poi nd
gennaio dd 1518a Metz, accettando le offerte pervenutegli di impiegarvisi come pubbico ufficiale
e precisamente come oratore e condgliere stipendiato ddlacitta. 1| nuovoambiente non era pero di
suo gradimento. Nei sette anni passati in Italia, Agrippa ci dice un suo contemporaneo (Ep. I11, 15),
s eracompletamente italianizzato, el ejli stesso, in unasualettera (Ep. 11, 14), trattadi paesi barba-
ri laFrandaelaGermaniain paagonedi quello cheeral'ltalia.

«Ti esorto, scriveva Agrippaa questo suo amico, dopoaver visto la Germania e la Gallia, e tutta
la colluvie de nodri barbari, a venirmi findmente atrovare in Italia: se unavoltala vedrai coi tua
occhi, ogni atra patriasaravile eturpe» (1518. In Italia avevalasciato infatti ddle possibilitaintel -
lettudi di ogni genere, le sue universita, il loro pubbico appassionao ddle lettere e ddle arti, il
grande movimento di spiriti ddla pienarinascenza italiana ed unacerta libeta di pensero in tutte
le classi, trai grandi signori, trail popob esino trail clero.

(*¥ Vedi in Huguenin, Les Chroniques cela ville de Metz, p. 73.

(*%) Si tratta di Joannes Rogerius Brennonius, amico e discepolo di Agrippa, anche dedito agli studii ermetici,
imprigionato nel 1525 per le sue opinioni non ortodosse.

(®% Intendi: cercando di impigliarlo nelle maglie dell'inquisizione per salvargli I'animae bruciargli, si capisce, il cor-
po. L'inquisitore della fede di Metz, il domenicano Nicola Savini, ed il priore del Convento dei frati Predicatori, il do-
menicano Claudio Salini, avevano da sfogare contro Agrippa, oltre all'odio teologico, anche il loro rancore personale,
perché Agrippa, come vedremo, aveva avuto il coraggio veramente straordinario di impegnare un'audace battaglia con-
tro di essi, e quel che é peggio di vincerla, riescendo a strappare dalle loro mani una povera donna che, dopo aver tortu-
rato, volevano bruciare per strega.
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La Germania invece erain qud tempo sossopra pe il sorgere ddla riforma; ed Agrippa cui |
dovei di ufficio sottraevano tempo per i suoi studii favoriti, ebbeper atro agio di valutare I'impor-
tanzaed il carattere di quel grandioso movimento iritude.

Lavitadi Agrippa, daquando po piu cheventennecommentava a Dole il De verbo mirifico di
Reuchlin sino a giorno ddla suamorte, fu tutta unaviolenta ed abile battaglia contro i monaci ed i
teologhi. Agrippa 0, come Lutero e Mélanchton che egli onorava, elevarsi contro |'autorita de
sommo Pontefice ed insorgere contro la preponcderanza de monaci nella Chiesa e nella sodieta; e si
capisce che il cronista metzino, che giudicava all'ingrosso, abbia potuto vedere in Agrippaun se-
guace di Martin Lutero. Agrippa pe atro, nonruppemai con la Chiesaed il Prog dice che «come
Erasmo, conservo per quanto tocca la stretta ortodosia unattitudine assai corretta negli atti, ma
guanto alle opinioni si permette unagran liberta di pensero, in generae nascoga sotto la mascheaa
di unasottomissioneappaente» (). Mand caso di Agrippa nonfurono certamente le ragioni dela
prudenza a dettargli |'atteggiamento; egli si basava sopra la tradizioneddla filosofia occulta e sopra
la pratica ddle scienze occulte, si ricollegava ad Ermete ed a Pitagora, ai cabdisti ed a pitagorici, e
non poteva evidentemente unirsi 0 mettersi al seguito de semplici assertori dd libero esame. A-
grippasapeva cheil pieno senso ddla lettera, incompreso o non piu compreso ddla Chiesa di Ro-
ma, non poteva essere afferrato col semplice audlio dd libero esame, come non poteva essere affer-
rato ddla fede inintelligente, ma che solo I'intelletto purificato ddl'arte, secondole nome segrete,
tradiziondi e ritudi ddla magia, poteva giungere ala visione e comprensoneddle cose, e conse-
guentemente anche del testi sacri ddle religioni. Invero, quando s e raggiunto un certo grado di
«conogenza speimentae diretta» |'atteggiamento datenere di fronte alle credenze dd mondopro-
fano non é piu deerminao daaltre credenze, mentalita o metodi di indagine ma ddla valutazione
di tali credenze profane sulla base e la scorta della propria conoscenza spiritude e ddla consdea-
zionede fini daraggiungere e degli ogacoli davincere. Residui filosofici ereligios, mentali e sen-
timentali, non ngpossono enon nedevonorimanere.

*

L'Assodazonesegreta

Enrico od Arrigo Cormndio Agrippa in francese Henri Comelle Agrippa nacquea Coloniail 14
settembre 1486.A quanto pare Comaeille € il nome francesizzato ddlafamigliadi Agrippa ed il ve-
ro nome sarebbe Corndis; Agrippafu un soprannome assunto dd padre di Agrippa e consrvato da
figli, ed e tratto, come &€ manifesto, ddl'antico nome ddla cittac Colonia Agrippina Agrippaaveva
inoltre ddle pretese di nobilta, oppuke credette utile accamparle, e specialmente verso la fine della
suavita s faceva chiamare Henricus Corndius Agrippa ab Nettesheym, titolo nobiiare che figura
anche ndl frontespizio ddle edizioni dd tempo di alcuneddle sue opae. Nettesheym € un piccolo
villaggo a settentrione di Colonia, presso Neuss in provinda di Dusseldorf; sembra perd molto
dubbb chequesto soprannome nobiliare gli spettasse eff ettivamente.

Secondoquanto racconta lo stesso Agrippa egli apprese da suo padre le prime nozoni di astro-
logia. Studio ndle scuole pubbichedi Colonia pervenendo a grado di maitre-es-arts, che attestava
unacerta conoxenza delle sette arti liberai. Di queste scuole e dei suoi primi maestri ebbeoccasio-
ne piu tardi di parlare assai male; ma ad ogni modononsi conose cheegli abbia avuto altre vie a-
perte per formare il suo primo bagaglio di cognizioni. Con questa preparazionese neando al'eta di
circa venti anni alla universita di Parigi, dovein breve tempo seppeporre le fondanenta ddla sua
grandissima erudizionein ogni campo, dela sua competenza e dd suo leggendario prestigio in fatto
di magia e di scienze occulte. Lo troviamo pow piu che ventenneintento a lavori di alchimiainge-

(Y Aug. Prost - H. C. Agrippa, Val. I, p. 207.
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me ad un numero ragguardevole di giovani studenti di varii paesi, tra cui un italiano, tale Landolfo
amicissmo di Agrippa con i qudi, ad imitazione di cio che codumava ne tempi antichi, aveva
fondao unasodeta segreta, di cui erail capo, per la cultura ddl'arte ermetica. Sopra di Agrippa
esercitava un grande ascendente; la suasuperiorita era indiscussa, e |'assodaziones adopeava con
lapiu gandedevozioneafavorireil suo @po in quanto facevae si proporeva.

Lavitadi Agrippafu quanto ma agitata e contrastata. Le sue vicende avventurose hannoinizio
nd 1508, quando indeme al'amico Landolfo se neva in Spagna pe mettersi a servizio dd re di
Aragonacontro dei ribdli alasuaautorita. Dalle peripezie ndle qudi incorse svolgendo questo suo
servizio militare, Agrippa trasse piu tardi motivo per affermare che aveva guadagnato sul campo il
titolo di cavaliere, cavaliere aurato, titolo la cui legittimita gli viene contestata dd Prod. Sfuggto
alla meglio avarii e serii pericoli, daBarcellona(Agoso 1508)s reca a Valenza, doves imbaca
per le Baleari, la Sardegnae Napoli; matornaindietro quasi subito, sempre per mare, toccando Li -
vorno, esbarcain Provenza, giungendo al Avignonealafinedel 1508.

Ad Avignoneapprendecheil suo Landolfo € aLiong e gli scrive (Ep. |, 8): «Dopo queste terri-
bili prove nonci resta che aricercare i nodri amici, arinnovare i sacramenti dela nogra congiura
ed aristabilire I'integrita ddla nodra assodazione ho giafatto entrare con unaaffiliazione solenne
il venerabile compagno dela mia lunga peregrinaziong Antonio Xanto. E fedde e tacitumno, e de-
gno diesser de nodri; o ho povato el istruito».

L'associazioneera dungie sempre vivente, e vediamo chel'affiliazionead essa aveva un caratte-
re cerimoniale solenne Questa lettera € del 20 Dicembre 1508; nd Febbraio seguente Landolfo
scrive (Ep. I, 11)ad Agrippa raccomandandagli un iniziando: «E - dice Landolfo - un tedesco come
te; e originario di Norimberga, ma abita a Lione Curioso indegatore degli arcani della natura, ed
uomo libero, completamente indipendente dd resto (%), vuole, sulla reputazionechetu ha gia, e
splorare anche lui il tuo abisso... Lancialo dunqle per provarlo ndlo spazio; e portato sulle ali di
Mercurio voladalle regioni ddl'Audro aquelle ddl'Aquilone prendi anchelo scettro di Giove e se
guesto neofitavuole giurarei nodri statuti, assodalo dlanodra confraternita.

L'amico Landolfo con il suo frasario appaentemente immaginoso allude con circogpezionealle
prove che la confraternita praticava prima di procedere al'affiliazione L'espressione uono libero,
in questo senso ed applicata a profano che bussa ala porta del tempio, appartiene allaterminologia
tradizionde massonica, e questa prova dello spazio ricorda cerimonialmente la prova dell'aria, pra-
ticata due secoli dopondl'iniziazione massonica, ed il passaggio ddle regioni ddl'Audgro a qudle
ddl'Aquilonericolrdai viagg simbolici che deve effettuare il profano sotto la guidadd «fratello
esperto». Qui vi sono pero, a differenza della cerimonia massonica, elementi ermetici appariscenti;
tutto e fatto con le ai di Ermete, il padre de filosofi secondola tradizioneermetica, la guidaddle
anime ndl'al di laclassico e neé misteri iniziatici, Ermete tre volte grande cui s attribuivala paer-
nitadi varii scritti chetomati dapodi decenni alaluce correvano in numerose edizioni per le mani
degli studios e speciamente degli achimisti o0 emetisti.

*

Agrippa ®mmenta a Doleil De Verbo Mirifico.

In sequito a questa, lettera, Agrippas reca a Lione, dove e probabile che abbia affiliato il tede-
Sco; passa poi ad Autun, e finisce col riunirsi ai suoi amici a Dole, che era allora capitale ddla con-
tea di Borgogna e sededi universita. Lascia gli amici alavorare in suo vantaggio a Dole, e si recaa

() Nullis irretitus vinculis, diceil testo. Se non erriamo, il cauto Landolfo intende assicurare Agrippacheil suo rac-
comandato ha una indipendenza spirituale, mentale e forse materiale dai presumibili nemici dell'associazione, ossia dai
monaci, teologi ecc. Lalettera e del 4 Febbraio 1509. (Ep. |, 11).
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Chd8onssur-Sabne eppa di nuovoa Dole. L'assodazione seguita a funzonae; gli amici gli scri-
vonoinvitandolo afare visitaa Chaonsad un per'sonaggo importante: «Se questo nobile personay-
gio, per dtro, ndla suaimpazienza, venisse atrovati a Dole ricordai che tu sai tutto, che puoi tut-
to; ma non fare nulla, non promettere nulla che dopo molte preghiere, e non lasciarti vincere che
dopomolti bendfizii. Seti trovass in indigenza, nascondilo accuratamente» (Ep. I) 20). Il lavoro di
reclutamento, a quanto pare, era ben organizzato; gli amici non stavano inopaos; e s pensava an-
cheagli interessi contingenti ddla confraternita.

La Franca Contea indeme ala Borgogna ed ai Paesi Bassi era amministrata in qud tempo dalla
princdpessa Margherita d'Audria, zia di Carlo V, alora giovanissmo e sotto tutela. Margherita
d'Audria era una donnacolta, unaletterata; ed Agrippaper acquistarneil favore scrisse e le dedico
il Trattato ddla nokilta e preminenza dd sesso femminile, cui abbiamo gia avuto occasionedi ac-
cennae. Gli argomenti che Agrippaadopea in questo suo scritto a sogegno ddla suatesi sono ab-
bastanza curios: Egli dimogra pe mezzo ddla cabda chela donra ha avuto il nome piu eccellente
ddl'uomo: Adamo infatti significaterra, ed Evavita;, unatraragionedi pefezionesta ndl'esser sta-
ta creata pe ultima; altraragione il fatto cheil suo corpo gdlegga ndl'acquameglio di qudlo dd-
I'uomo. Le donnesono, dice Agrippa piu caste e piu eloquenti, giacché quasi non sha esempio di
donnamuta. | podi sonovinti ddle donne«ndle sue ciande et fabule, e li dialettici ndla suacon-
tentiosa garrulita». «Qude abbachistafacendoun conto falso per ingannare unafemming lapuoin-
gannare?». «l filosofi, matematici et astrologhi ne le sue divinazioni e precognizioni sono molte
volteinferiori alle femminerugicane e molte volte unavecchierellavince il medico».

Questo trattato perd nonvennestampao chend 1529ad Anversa, ingeme ad altri scritti minor
di Agrippa. Ristampao nd 1532,fu anchetradotto in francese, in italiano, ecc., ed ebbe grandedif-
fusone Rimandiamo dlabibliografia per maggiori notizie in proposto.

Un risultato dd lavoro devoto e zelante degli amici di Agrippa, e ddlariputazionedi grande sa-
pienza e di valore militare di cui appenaventitreenneegli godeva di gia, fu l'invito rivoltogdli dal vi-
ce-cancelliere della universita di Dole perché leggesse e spiegasse in quella universitail De Verbo
Mirifico dd Reuchlin. Esisteva alora la sola prima edizione (1494) di questa importante opaa del
Reuchlin, la secondaedizioneessendodd 1514.1n essa Reuchlin, sulle traccie di Pico ddla Miran-
dola e della filosofia pitagorica (come egli la chiamava) che aveva trovao restaurata in Firenze nel
suoviaggo in Italia, mescolava la cabada ad un cristianesimo neoplatonico ed ermetico. Agrippa as-
solvette il compito affidatogli con onore e successo. Male diffidenze, le odilita, le guere provocate
dd De Verbo Mrifico contro il suo autore, non paevano fare ameno dal suscitare guai anche al suo
spiegatore ed apologista. Cominda dunquela lotta tra Agrippaed i preti, lotta a sangue, che ebbe
terminedaparte di Agrippail gioro ddla suamorte, e da parte dei preti dura, come abbiamo vedu-
to, tuttora.

Fu un francescano, Jean Catilinet, di un convento ne dintorni di Dole, cheinizio I'attacco, recan-
dos ndla Quaressima dd 1510a Gand, e lanciando di la ndle sue prediche I'accusa ad Agrippadi
avere osato introdurre ndle scuole la dottrina proibita e condainda ddla cabda, di sottomettere i
testi ddla scrittura sacra d Talmud, e pronungéando contro di lui I'accusa in que tempi veramente
formidabile: Agrippanoné altro cheun eretico ebraizzante.

Il colpo era grave, ed € probabilmente pe questa ragione che Agrippg audace e battagliero, maa
suo tempo puudente, pati improvvisamente per I'Inghilterra, di dove scrissein rispodaal Catilinet il
suo primo scritto polemico: Henrici Corndii Agrippaeexpodulatio supe expostionesuain libro
De Verbo Mirifico cum JoanneCatilingti fratrum Frandscanorum per Burgundam provindali mi-
nistro, sacrae theologiae dodori; che fu anche esso pubbicato per la prima volta nd 1529, eppa
ne 1532.E uno scritto breve, ma vigoroso, tutto scintillante di ironia. Agripparinfaccia a france-
scano il suo comportamento cos po connoa precetti ddl'Evangelo, e la suaignoranza in fatto
di cabda e di scienza ebraica; ed accortamente chiamain causal'universitaed il parlamento di Dole
chelo avevano ascoltato ed applaudito, ed a cui percio vanno,dice egli, gli attacchi e leingiurie dd
Catiling; ed aggiunge: «Quando anche fosse vero che un adolescente di ventitre anni avesse avan-
zato qudche proposzione imprudente e meritasse di essere ripreso, questo andava fatto in altro e
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piu pio ecristiano modo detu non hatentato, tu che stando d convento di Gray avevi occasionedi
venire a Dole; perché non sei venuto a trovarmi, perché nonmi ha parlato facciaafaccia, e sei an-
dao a suscitare il malanimo contro di me a 200 miglia di distanza?». L'attacco dd Catilinet noajue
ad Agrippa etrale atre cose gli impedi di presentare alla prindpessa Margherita il suo trattato so-
pralaNobilta e preminenza dd sesso femminile.

Durante il soggorno a Dole, Agrippalavoro a De Occulta Philosophia, condu@ndo a termine
in unaredazionequasi completai primi duelibri, di cui invio copia manaoscritta all'abae Tritemio,
scambiando ®n lui un carteggio di cui parleremo piu innanz.

Si conoge pom e malamente qudlo che Agrippa fece nd 1510e 1511; sappiamo solo che nd
corso dd 1510eragiadi ritorno a Colonia a sosenere alcune tesi in teologia. Quindi nd 1511si re-
cain Italia, pe rimanervi ininterrottamente per ben sette anni.

*

Il soggiorno in Italia

L'ltalia era in qud periodo teatro di lotte militari e politiche complicate da qudle religiose. A-
grippasi reco in Lombardia al servizio ddl'imperatore Massimiliano allorain guerra coi Veneziani
econil redi Franda Luigi X1l per il dominio dd Milanese. Il re di Francia aveva convocato a Pisa
per il 1.° Settembre 1511 un condlio per giudicare il pgpaGiulio I1°, concilio che s apri effettiva-
mente solo due mesi dopo, sotto la presidenza dd Cardinde di Sainte-Croix. Giulio 11° rispose
scomunicando i cardinde ed i suoi aderenti e convocando uncondlio in Laterano per il 1.° di Apri-
le dd 1512, eppoi scomunicando il re di Franda ed interdicendo il regno di Franda. Anima ded
condlio di Pisa era stato il cardinde spagnuolo Carvagjal, cardinde di Sainte-Croix, ed Agrippa
vennedalui chiamato afigurare in qudita di teologo a questo condlio, che pretendevariformare la
Chiesa «nd suo capo come nea suoi membri» e specialmente mettere pgpa Giulio I1.° in stato di ac-
cusa. Le prime tre sessioni sl tenneo a Pisa, la quartaa Milano ai primi di Genndo dd 1512,ed a
questa sessioneforse prese parte anche Agrippa Nella primaveradd 1512 lo troviamo a Pavia, oc-
cupdo sopratutto ne suoi studii favoriti. In unasualettera (Ep. I, 31) diretta ad un certo Crisogo-
mo, suo amico, per accompagnare l'invio di unlibro di cabda in data 30 Aprile 1512,gli fa grandi
raccomandazioni di segreto e grandi elogi per questa scienza divinag, la piu sublime di cui possa oc-
cupas l'indagine umana. Il 18 Giugno 1512, come abbiamo gia narato, rimase travolto in Pavia
ndle vicendeddla guerra, e fu fatto prigioniero dagli svizzeri. Liberatos a Milano, ndl'Agogo dd
medesimo annolo ritroviamo di nuovoa Pavia, che lasciand Novembre per andae a Casale presso
il Marchese di Monferrato, Guglielmo VII.°.

Seguono quétro anni di continuao soggiomo in Italia di cui é difficile seguire le vicende per
mancanza di doaumenti. Agrippadeve avere avuto occasione unadqualche volta di rendere servizio
anche al pgoa, paché esiste unalettera di Leone X, con tanto di salute ed apodolica benediziong
sottoscritta dd cardinde Bembo, ad Agrippa per ringraziarlo ddle prove di devozionedate alla Se-
deApodolica(Ep. |, 39).

Nell'autunnodd 1513€é a Borgo Lavezzaro doveera stato gia precedentemente: nd Marzo 1514
a Milano, ed entro il 1514 o ndl'inverno dd 1515fa un viaggio a Roma. Nell'inverno dd 15159
spinge sino a Brindisi; e ndl'estate ddlo stesso annolo troviamo di nuovoa Pavia, dovela suaatti-
tudine € sempre piu degna ddla nodra attenzione

Diviene professore stipendiato di qudla universita; ha unacasa ammobiliata e servitori per se e
pe lafamiglia; poichéin Pavia aveva preso moglie ed aveva gia un figlio. Dalla cattedra ddl'uni-
versita spiegaa pubbico il Pimandro, lo scritto ermetico attribuito ad Ermete Trismegisto, che era
stato ritrovato in Macedonia da un moneco italiano, Leonado di Pistoia, e di cui Marsilio Ficino
avevafatto unaversionelating delicataa Cosmo de Medici.
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Mentre il testo greco venne stampao solo nd 1554,la versionelatinaaveva gia avuto nd 1510
unaventina di edizioni; tra le altre un'edizione era apparsa a Parigi nd 1505, con I'aggunta di
commenti di Lefévre d'Etaples (Fabe Stpulenss), che s sforzava di mettere d'accordo e dottrine
ddl'ermetismo contenute nd Pimandro con il cristianessimo. Le lezioni di Agrippa seguivano la
stessa linea ed eccitavano vivamente la curiosta e l'interesse di qud pubHico colto ed intelligente.
Secondo Agrippa nel Pimandro sono @ntenut i pit profondi misteri ddla piu anticateologia, con i
segreti ddl'una e ddl'atra filosofia, su Dio, sullo spirito, sui demoni e sull'anima, sullareligioneed
I suoi misteri, le preghiere segrete, il divino connubp e la rigenerazione Di questo suo corso ci €
pervenuta la prima lezioneche si trovanelle edizioni ddle sue opee (ed. di Liong 1600, Tom. I,
patell? pp. 401411).

Dopoil Pimandro Agrippacommento, nons sase aPaviaodaTorino, il Convito di Platone in
un discorso diretto a de giovani, candidissimi auditores, probabilmente studenti. Nel suo commen-
to egli seguelaconcezionesocaratica ddl'amore: L'amore, dice egli, per conenso di tutti i filoofi e
di tutti i teologi, e il desiderio checi porta verso la bdlezza, ma sopra tutto verso la bdlezza nasco-
sta (occultum formosum), di cui le bdlezze visibili non sono cheil ssimbolo; esalta, quindi, confor-
memente piu a suo chenon d sentimento di Socrate, I'amore verso ladonra, manonqudlo ssnsua
le, preconizzando un sentimento divino che eleva e nobilita. Questa orazionetrovas ndl'edizione
ddleopae (ed. Lione 1600, Tom. |1, pate 11 pp. 389401)

Le vicendedella guerra misero fine anche a questo soggorno in Pavia, come abbiamo gia nara-
to. Egli dowette rifugiarsi a Milano, dovegli svizzeri gli portarono via tutto, anchei libri ed i qua
derni. Perdette in tal modo dcuni commenti al'Epistoladi San Paolo a Romani (Ep. 1, 14).

Ritorno pow dopoa Pavia per riprendere la mogdlie ed il figlio; e ndl'anno seguente e ndla pri-
maveradd 1517¢e a Casale Monferrato, dovesi dedicaa suoi prediletti argomenti di studio e di e-
sperienza e dovescrive e dedica al Marchese di Monferrato duepiccoli libri: il Dialogusde domine
qui Dei imago et ed il Detriplice rationecognosendi Deum

Agrippainvia questi duescritti ad un amico, certo Agosino, Agosino dottissimo, dice Agrippa
(Ep. 1, 49) perchéli legga li conddei eli corregga. Questi rispondefelicitandos conil migliore ed
il piu sapiente da mortali, con |'esploratore assiduo ddle cose segrete, che hasaputo in mezzo alle
suedisgrazie liberare il suo spirito si daportarlo ad unacontemplaziong chegli hapermesso di stu-
diarein un nodo s ammirabile sé stesso, i mortali e Dio desso (Ep. I, 50).

Le tre maniere per conoscere Dio che Agrippaesponesono: la contemplazioneddle opee divi-
ne gli avvertimenti da profeti che conosonoil’libro ddla Legge gli insegnamennt di Gesu Cristo
e degli Apogoli neé Vangeli. Ma, a proposto dd libro ddla Legge Agrippaaggunge (De Tripl.
Ratione.., Cap. 1V) cheoltre ala legge scritta che egli chiama la legge |etterale, data dd Signore a
Mose, questi ne haricevuto nd medesimo modola interpretazioneorale, che ne € in qudche modo
la legge spiritude; e stata trasmessa a settanta savii non per iscritto, né perché la scrivessero,
ma a viva voce ed affinché ciascuno di con perpetuo ordine la rivelasse ai suoi successori. Per
guesto carattere ddla sua trasmissione essa € detta la scienza degli eloquii, che gli Ebrel chiaman
Cabda Conl'aiuto ddla Cabda s puotrarre ddlaleggedi Mot la conogenza ddle cose divine e
ddla umanita. Le citazioni de libri ermetici abbondano in questo scritto che riproduce anche passi
ddl'Asclepio.

Il pengero di Agrippae oramai definitivamente fissato su questo importante argomento; e ve-
dremo piu innanzi come egli si sia attenuto a De triplice rationecognogendi Deum, trasportando-
nedi peso frasi intere, nellaredazionedd terzo, ultimo e piu importante libro ddla Filosofia Occul-
ta. La affermazioneddl'esistenza ddla tradizione esoterica, ddla trasmissione «orale» (cabda) dd-
la legge spiritude, vien fatta dd nodro autore in modo esplicito e categorico; e, poiché s tratta di
cosa piu profondadi quanto nonpossa a primo aspetto sembrare, vale la penadi soffermarci a con-
statarla.
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Agrippa a Metz. — L affare ddla grega diWoippy

L'anno 1517 e l'ultimo ddla permanenza di Agrippain Italia. Nel Febbraio e a Torino e nel
Maggio a Chambery; ed il 16 Gennaio 1518 parte per Metz accettando le offerte di impiego fattegli
da qudla citta. La citta di Metz era governaa da un patriziato, che assunse Agrippaa partire dd
Febbraio 1518 come oratore e condgliere stipendiato ddla citta. Abbiamo gia avuto occasione di
vedere come Agrippasi interessasse vivamente al movimento ddla riforma da cui anche Metz era
agitata e come le mangoni ddl'ufficio e la scarsa elevazionecivile ddl'ambiente in paagoneddle
citta italiane gli facessero rimpiangere il suo soggormo in Italia. Pure, anche a Metz, ebbe degli a-
mici, appassiondi anche per la magia e le scienze segrete: il maestro Claude Chansonndi
(Claudius Cantiunaula), che assolveva presso la citta un compito andogo a suo, il religioso cele-
stino Glaude Dieudonné e Jean Rogier detto Brennonus Oltre agli amici, peo, trovo in Metz an-
che de nemici, e fierissimi: Nicola Savini, domenicano, inquisitore ddla fede, Claudio Salini, do-
menicano, priore dd convento de frati predicatori, il francescano Domenico Dauphin, Nicola Orici,
de frati minorn, I'arciprete Regnault (Reginddug, e Giovanni Leonad, officiale ddla curia episco-
pde.

Queste inimicizie furono conseguenza, non soltanto ddle ssmpaie discutibili di Agrippape la
riforma, ma anche e sopratutto ddla sua attitudine coraggiosa dinanz agli orrori commessi ddl'in-
quisizione Alludiamo alla famosa faccenda ddla strega di Woippy in cui il torto di Agrippafu
qudlo diavereragionee di riescire afarsela riconoscere sconfiggendogli avversarii.

Si trattava di strappare dalle mani ddl'inquisitore ddla fede della citta di Metz unapoveaadonna
dd villaggio di Woippy ingiusamente accusata di eresia e di maleficio; si trattava di disputare al
fuoo unapretesa strega. Agrippastesso parladi questo affare nd capitolo 96.°dd libro De Incerti-
tudine et vanitate scientiarumintitolato «dell'arte degli inquisitori», ed in unalettera scritta all'ami-
co Cantiunaula. Egli disputo la bataglia sul terreno legale facendo questione di procedura, solle-
vando dele eccezioni contro l'inquisitore ed i suol esorbitanti procedimenti.

«Al princpio ddl'affare, scrive Agrippa (Ep. 11, 40) a Cantiunaula, unaturbaignobie di conta-
dini congurati contro di lei neinvase la casa nd bd mezzo ddla notte. Questi miserabili briachi di
vino e di orgia simpadroniscono ddla disgraziata e di loro privata autorita, senza alcun diritto, sen-
za licenza di giudice, la gettano in prigione. Ciononosante il Capitolo ddla cattedrale, signore dd
podo, lafacondure aMetz, elaconsgnanelle mani dd suo giudice ordinario, l'officiae ddla cor-
te episcopde. Viene assegnao unterminea contadini entro cui si dichiarino accusatori oppue fac-
ciano semplicemente la denunza. Questi bricconi hanno l'audacia di venire a dichiararsi accusatori
e vengono quindi imprigionai; ma grazie all'inquisitore che sedeva in qudita di assessore con |'of-
ficiale, si accordaloro unaprorogadi due giomi». A questo punb Agrippanarail suo intervento
ndlafaccenda. Egli prendeladifesa ddla povera donna ed ecco comindano le infamie. L'officiale
Jean Leonard, al'insaputa dd difensore, consegna per acuni fiorini la disgraziata ndle mani de
suoi accusatori. «Quattro di questi miserabili erano gia stati rinviati come noti scellerati; gli altri
qudtro s impadroniscono ddlavittima, la maltrattano, laingurano e la batono». Agrippaintervie-
ne oppon@dos, ma inutilmente; e mentre la disgraziata geme ndla piu dura prigionia, gli atri si
abbandonano liberamente all'orgia. Alla fine arriva a Woippy l'officiale incaricato ddla istruzione
ddla faccenda. Allora viene prodota una memoria o piuttoso un libdlo imbottito di impogure; e
contro ogni principio di diritto il processo vien condoto ndlo stesso tempo per via di accusa e per
via di inquisizione Agrippaprotesta, rifiutandos di comparire in loco suspecto. Intanto, non con-
tenti di tante illegdita e barbarie, gli inquisitori eliminano il marito ddla presunta strega impeden-
dodi di intervenire per evitare ogni eccezionedi appdlo daparte sua
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E allora che, su parere dell'inquisitore, di questo grosso monaco che sotto la spessa cotenna na-
scondeun animo piu crudde di qudlo dd carnefice (conaulto egregio illo dilatato et impinguab
paterculo inquisitore, lictore ipso cruddiore) e conformemente alle ingte condusoni dd libdlo
fabbricato si dice dalui, come pure alle argomentazioni senza congstenza ddl'accusatore, I'officiale
sottoponela disgraziata alle atrod prove della tortura. Da questo orribile spettacolo egli stesso ed i
suoi accoliti sonomessi in fugama lo fannolasciandola vittima ndle mani de suoi nemici e degli
strumenti ddl'inquisizione. La povea donnacontinuaad essere tormentata senza cheil giudice sia
presente, e poi la si ricaccia di nuovoin prigionedove senza alcunaumanita le si lascia soffrire la
fame e la sete.

«Eppure qude motivo allega questo inquisitore senza pieta per martirizzare in questa maniera la
disgraziata? Qude prova daegli che questa donre sia realmente unastrega? Dice che sua madre €
stata brudata come strega ed io gli dico in faccia chei fatti degli altri non hanno valore contro un
accusato. Ebbene, vuoi sapere che argomento va allora a pescare ndl'arsende ddla suateologia pe-
ripaetica? Pretende che le streghe hannoI'abitudine di consacrare il frutto dd loro ventre a diavo-
lo; e che d'dtra tra parte, siccome ordinariamente esse si danno a diavolo, egli e con tutta naura-
lezzail padre de loro figli e trasmette loro ereditariamente la suamalizia» (Ep. 11,40).

«Con la tua perversa dottring, dice Agrippa (Ep. I, 39) dl'inquisitore, tu miscono<i la virtu del
batesimo e della suaformola sacramentale; perchése il figlio resta a diavolo anche quandoil prete
hadetto: Esci spirito immondoe fai pogdo alo Spirito Santo, che valore hail sacramento? E chi ti
prova che il diavolo possa generare? Tu, inquisitore ddla fede, con tutti i tuoi argomenti, non sei
che un eretico». Per Agrippa il miglior sistema di difesa condgsteva ndla piu audace e violenta of -
fendva, ma l'inquisitore cos audacemente attaccato rispo<e ritorcendo I'accusa: «Che parli tu di e-
resia? Tu $esso s=i un aetico, el io saprei provartelo».

La minaccia era grave, da atterrire anche gli animi piu gagliardi; ma Agrippasapeva che con le
bestie ferod bisognamostrare che nonsi hapaura. Egli prosegue imperterrito, rivolgendos a vica-
rio di Metz e contestando la giurisdizioneddl'inquisitore (Ep. 11, 38): «Non gli spettail riconosere
il dditto di stregoneria; e quanto a qudlo di eresiala presunzonenonbasta a dargli in mano la cau-
sa». Ed esce vindtore da questo dibéttito di competenze; i signorn dd Capitolo si decidonoa fare
ricondure a Metz la povera contadina. Frattanto I'officiale viene improvvisamente a morire, ed a
suo letto di morte, cedendo a grido ddla coscienza, detta ad un notaio unadichiarazione con la
gude riconose e proclama l'innoe@nza ddla disgraziata. L'inquisitore, per atro, restainsengbile e
nonlasciala preda; anz, col pretesto chela morte ddl'officiale aveva fatto arrestare il procedimen-
to, hala pretesa di avocare ogni cosa a se per sottoporre la vittima a-nuovi tormenti e darla find-
mente alle fiamme. «Poiché dice Agrippa questi strumenti ddl'inquisizione non credonodi avere
adempiuto al loro compito se non quando hanno brudato coloro che sono espodi alaloro persecu-
zione». Di fronte ala nuovapretesa e minaccia, Agrippatornaingancabile e coraggioso ala difesa;
rimette a nuovoufficiale, nomnao a sodituire il defunto, unanuovarichiesta (Ep. 11, 39), facendo
valere la dichiarazioneed i rimorsi dd giudice precedente; ed il capitolo dafindmente ragione ad
Agrippa respingendo le pretese ddl'inquisitore. La popobziong racconta Agrippa lo svergogna
mograndolo a dito e fischiandodi dietro. Agrippa usci dunquevittorioso da questa bataglia; ma se
la presunta strega sfuggi a rogo, il suo difensore si tird addosso il rancore personde dell'inquisitore
e di tutti i suoi colleghi; e quando,in seguito ad altre questioni coni teolog, dovete abbandonae la
cittadi Metz, il feroce inquisitore poterifarsi dd forzato digiunoe dare libero sfogo a suoi caritate-
voli sentimenti, facendoagli atri qudlo che certamente nonavrebbedesiderato chefosse fatto alui.
L'amico Brennonbp scriveva infatti ad Agrippache il maestro degli eretici (lo indicavano tra loro
con questo giuo di parole), Nicola Savini, aveva torturato, come sospetta di stregoneria, unapo-
vera vecchia quasi decrepita, che non potendo resistere allo strazio, aveva confessato qud che le
avevano voluto far dire (Ep. I1, 49).
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Agrippacontinuo per tutta la vita questa sua coraggiosa campagna contro gli orrori dell'inquisi-
zione «Questi avvoltoi ingordi di sangue scriveva Agrippaunadiecina di anni dopo (%), oltre i
privilegi dell'ufficio ddl'inquisizione a lor concessi, si intromettono ancora, contro le ragioni ed i
canoni ndle giurisdizioni degli ordinarii... e cruddissmamente incruddiscono contro le donnc-
ciuole contading le qudi essendo accusate e denunziate di stregamenti e fatture, spesse volte senza
altri indizii ragionevoli avere, sonodaloro pode acruddi eterribili tormenti; fin che avendonetrat-
te pe forza confessioni, che pur mai honavevan pensate, hanno che potere condannare: E veramen-
te alloras tengonoper inquisitori, quandononrestano ddl'ufficio loro, infino che la misera femmi-
nanon e arsa, 0 non haindorato le mani al'inquisitore, perché le abbia misericordia, si che l'assol-
va, come sufficientemente purgata ne tormenti: perciocché spesse volte I'inquisitore puo mutare la
penacorporale in dinari, et applicare al'ufficio suo ddlainquisiziong ondegliene viene grandissi-
mo guadagno: hanno anche molte di quédle sventurate le qudi sono codrette a pagargli tributo ogni
anno pe nonessere di nuovotrascinae ed inquisite. Oltre di cio quandoi beni degli eretici si appli-
cano a fisco, I'inquisitore anche egli nefa una picciola preda e findmente ogni accusa o denurcia
0 suspizionedi eresia, ancora cheleggerissima, o di malia, e la citazionesola ddl'inquisitore porta-
no «co infamia: dlaintegritaddlaquale non $ puo povvedere, se non $ dadinai al'inquisitore; e
questo anco e qudche cosa. Con questa cautela ricordomi, chequandoio ero in Italia, molti inquisi-
tori nd ducato di Milano molestarono molte onestisssme matrone e ddle piu nobii che vi fossero,
et nascogamente cavarono moltissmi denari da qudle meschine spaventate. Findmente scopertosi
I'inganno nefurono malamente castigati da nobili; e appenascamparono i ceppo al il fuoo.

Abbiamo riportato questo passo ddl'opeaadi Agrippa non solamente per doaumentare la suain-
dipendenza e la sua generodta di fronte agli iniqui procedimenti dell'inquisizione ma anche perché
nonci & sembrato inoppatuno,néfuor di luogo e di tempo, il rinfrescare la labilissima memoria al
molti italiani che s illudonodi opeare in pro dd loro paese favorendola «lupavaticana», la qude,
come tutti i lupi, puo pedere il pdo mail vizio no. Agrippaed il suo discepolo Viero furonotra i
primissmi ad insorgere generosamente e temerariamente contro la pazzia sanguinaria e sadistica
che per secoli e secoli, sognando dovunque demonii, malie e stregonerie, si valse ddlatortura e dd
rogo come de mezzi piu acconci pe difendere e per diffondee la religione d'amore predicata dd
mite Gesu. Ed egli sapeva benissimo a che cosa si esponera con la suatemeraria attitudine. L'odio
moneacale, in vero, si prese presto la suarivindta ndl'affare ddla monogamia di SantAnna, di cui
diremo quibrevemente.

Il filosofo Jacques Lefévre d'Etaples (Fabe ‘Stapulenss), di Parigi, che era molto propenso alla
Riforma, avevainiziato in qud tempo un lavoro di eseges e di critica storica dd sacri testi che su-
scitava grande interesse nd mondode dotti, forti discussioni nd campo cos agitato degli studii di
religiong ed acerbe odilita nd seno della Chiesa. Unadelle questioni trattate da Lefevre d'Etaples
erastata qudladdletre Marie. Si trattava di sapere se laVergine Mariaaveva avuto si 0 no dueso-
relle che portavano o stesso nome di Maria, come volevano certe leggendeassai diffuse ed accredi-
tate in qud tempo. La credenza generale al prindipio dd XV. secolo erainfatti che S. Annaera sta-
tala madre di queste tre Marie, e che aveva avuto queste tre figlie datre diversi e successivi mariti,
di cui s facevano anchei nom: Joachim, Cléopha e Salomé. Contro questa leggenda accreditata
ndla Chiesa insorse Lefévre d'Etaples, ricogituendola leggendaoriginde ndla suaintegrita, e so-
stenendo cioé che S. Annahaavuto unasola figlia e che questa fu la Vergine Maria (*%). | teologi
ortodoss condannarono Lefevre d'Etaples per questa sua opinionee gli mossero contro aspra guer-
ra. Agrippa ebbe la maleaugurata idea di intervenire ndla contesa, schierandos, s capisce, contro i
teolog ortodos e dalla pate dd filosofo paigino; e scese in campo con il suo solito ardore. Ma
trovo subito in Metz atrettanto ardenti contradittori alla cui testa, Claudio Salini, priore dei Dome-
nicani, dottore in teologia ddl'universita di Parigi. Questi monaci e questi teologhi ricorsero more

(*® Arrigo Cornelio Agrippa - Della vanita delle scienze, tradotto da M. Lodovico Domenichi in Venezia, 1547,
cap. XCVI, pag. 181.
(**) Faber Stapulensis - De una ex tribus Maria - Parigi, 1519.
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solito a tutti i mezzi per combatere Agrippa aizzandodi contro il popokccio di Metz ndle loro
prediche in chiesa e ndle loro dispute e condoni anche in piazza. Non potendo reggere da solo a
tanti attacchi, denundato come eretico che meritava il rogo, stanco e disgudato, timoroso di qud-
che calunnia, ed aspeitandos ogni iniquita da parte da suoi nemici ed ogni eccesso dall'ubriacatura
dd popob montato contro di lui, Agrippa che sapeva a suo tempo astenersi dainutili temerita, fini
col lasciare lacittadi Metz ed andae ndla sua Colonia. Cio avvenivand Febbraio dd 1520.

*

Agrippa nedico in Svzzera

Agrippanon s trattenne molto tempo a Colonia. Nella primavera del 1521 e nuovamente, ma
soltanto di passaggio, in Metz, dovehala sventura di perdere lasuamoglieitaliana e senevaaGi-
nevra, dove haun amico in Eugachio Chgpuys, canonico, officiale del vescovo di Ginevra Giovan-
ni di Savoia, e piu tardi condgliere dd Duca di Savoia, eppoi consgliere di Carlo V (1527) e suo
legato presso il red' Inghilltena Enrico VIII.

Dalle lettere di Agripparisulta che la morte della moglie fu per lui unaperdita assai grave; non
gli impedi pe atro di sposare ben presto pe unasecondavoltand Settembre dd 1521 n Ginevra

Naturalmente conil continuo cambiare e ricambiare di luoghi e di attivita gli interess di Agrippa
po@ S avvantaggiavano, e s comprendecome egli dovesse pure ogni tanto occupas di questa sua
malsicura condizione Nuovanente ammogliato, cerca di sistemarsi (come si dice nel cattivo italia-
no di uso corrente), facendos assumere in qualita di medico dd Duca di Savoia; ed andda frudrata
questa sua aspirazione s volge da un'altra parte pervenendo a farsi chiamare come medico stipen-
diato ddlacittadi Friburgo in Svizzera, dovearrivo dlafinedd 1522 od aprimi dd 1323.

Agrippa secondo @ni probabilitanon eain posesso de titoli accademici legdmente occorrent
per I'esercizio ddla medicing ed il suo biografo rilevandoil fatto lo commenta e lo giudica powm
favorevolmente: «L'ardimento naurale, scrive egli (), grazie a cui Agrippasapeva tutto osare, una
suacerta fortunanel far tutto accettare, la mobilita di carattere infine chelo portava a passare inces-
santemente da unasituazionead un'dtra; ecco quello che spiega verosmilmente il cambiamento di
poszionecheegli tenta (pe divenire cioé medico dd Duca di Sawia) dedicandos all'esercizio dd-
la medicina senza avere mai studiato in special modo sino ad allora questa difficile arte». 11 Prost
vede in questo fatto unatestimonianza notevole ddla souplesse e della fecondita dd suo spirito e
simultaneamente ddla temerita che € uno de tratti salienti dd carattere di Agrippa nondé una
provaddlascarsafissitaddle sueidee.

Ma, pur tralasciando questo rimprovero di origine etica cui Agrippa avrebbe potuto rispondee
negando la sua adesionead unamorale che raccomandale idee fisse, qudlo che occorre esaminare
s eselafiduciadi Agrippandle proprie conosenze di ordine medico erasi 0 no giudificata, que-
stioneche puod essere risoltanongia sulla base ddl'esistenza e dd valore del titoli accademici in quo
possesso ma sulla base ddla capacita dimodrata durante i sette anni in cui esercito la professionedi
medico. La questione cos poda, s risolve sicuramente a favore di Agrippg e, poiché nonrisulta
che egli abbiafatto ed abbia mai avuto il tempo di fare degli studii regolari di medicina (e lo stesso
dicasi pe gli studii legali), ne scappafuori unatra questione Dove e come acquistd Agrippale sue
conogenze enciclopediche?

Abbiam visto cheil cronista di Metz, suo contemporaneo, chiamava Agrippa merveilleusement
grand clerc, ed aggiungeva che aveva studiato ogni scienza e che parlava ogni lingua Un'dtra
schietta testimonianza e fornita da unalettera di un amico ad Agrippa(Ep. I1, 15, Basilea, Aprile
1522) «Durante il cammino un buonuono mi haprindpiato a parlare di te: mi hadipinto un tale

(*® Aug. Prost. — H. C. Agrippa, Vol. 11, pag. 29.

16

i gl TR o S
q:llIE "'_'1 o I e B :.n_ .,E.h:l. u - i d.'__m'_.l;.rl:ﬂl.



e

4

q: P

uf I =
B

w
.. " B = 2
g a7 { e Lo L
2 » " "

| e IR (o5
e r :

eruditissmo in tutto, medico di professione endclopedico e presso a po onnisciente in scienza,
valentissimo poi nd disputare, capace di smontare con un nonnula la superbia de sofisti. Lo hori-
chiesto dd nome. "Agrippa’ mi harispogo: "E oriundodi Colonia, di educazioneitaliano, di espe-
rienzacuriale, ossia, uono di corte, urbano, civile"».

Versatissimo in vero sin ddla sua prima gioventu in fatto di magia e di scienze segrete si dade-
stare |'ammirazionenon soltanto de suoi coetanel ma dd grave e sapiente abae Tritemio, egli, do-
po aver fatto piu o meno felicemente il guerriero in Spagna, il professore di cabda ala universita di
Dole, di scienze ermetiche e di filosofia a Pavia, € chiamato in qudita di perito in teologiaa Cona-
lio di Pisaed in qudita di uomo di legge ad un ufficio pubbico ndla citta di Metz, dovemodrala
suacompetenza in materia legale impegnando e vincendo su questo terreno unalotta a coltello con
I'inquisitore ddlafede, é critico e polemistain materia di agiografia, ed ecco cheorasi trasformain
medico con la massima tranquillita. Infine, dopoun lungo periodo di esercizio professionde in-cui
seppedar provanonsolo di capacita ma anche di abnegazionee di coraggio, |0 vedremo compiere
unatratrasformazionee divenire istoriografo officiale ddl'imperatore Carlo V. Ora, se anche e ve-
ro che ai tempi di Agrippanonesisteva quella specializzazionedegli studii per laqude ogg s rag-
giunge una competenza sbdorditiva in un ristretto campo ddlo scibile grazie ad unaignoranza ed
unincoscienza di tutto il resto, € pure il caso, ci sembra, di chiedersi se unatale enciclopdlicita di
cognizioni possa venire spiegata unicamente grazie alla fatica improbadi un autodidata dotato di
intelligenza poliedrica 0 nonsia forse un frutto, non diciamo dell'universita segreta di Ruggieri, ma
di qudlatale arte magica o filosofia occulta in cui il Prog nonvede che supestizionee ciarlatani-
smo. Ancheil Prog, dd resto, pur ndla sua incompeenza di scienze secrete, vede nell'alchimiala
fonte ddle conosenze medichedi Agrippa

Agrippaesercito adungie nd 1523pubblicamente la medicinain Friburgo in virtu di una specia-
le commissione conferitagli daqudle autorita urbane ed € da presumere che, avanti di assumere al
loro stipendii un medico e di affidargli lasalute e lapdle da cittadini, queste autorita si siano daa
labrigadi procurarsi, come ogg s dice, le oppotunereferenze. Anche a Friburgo troviamo intorno
ad Agrippaun piccolo nudeo di amici tutti dediti allo studio ddle scienze segrete, i qudi s riuniva-
no in casa sua pe studiare teoricamente e praticamente. La professionedi medico dipendente ddla
amministrazione ddla citta procurava nauralmente ad Agrippa obblighi e legaure che dovevano
intralciare |'esplicazione ddla sua attivita nd campo de suoi studii prediletti; ed e forse questa la
ragionechelo spinse ben presto a dimettersi ddla suacarica, pur seguitando ancora per sette anni a
soggornare in Friburgo, che lascio nd Febbraio 1524 per giungere a Lionena primi mes ddlo
stesso anno.

Agrippa ala corte di Franaa

Al tempo diAgrippalaFrancda eraimpegnatanelle guere per il predominio in Italia e per questa
ragioneaccadeva spesso chela sededel governo di Franciasi trovassein Liong senza confronto piu
vicinadi Parigi a teatro ddla guerra e ddle competizioni. Grandeeral'influenza ddla cultura e del
cosumi italiani in Lione Gli italiani nonmancavano anchetra gli alchimisti, gli astrologhi ed i ma-
ghi accorrenti a Lione Al prinadpio dd XVI secolo, a tempo di Luigi XII, pe esempio, S trovava
in Lioneun misterioso sapiente italiano, chiamato Giovanni, che s affermava capace di opaare la
convasionedei metalli e di fabbricare I'oro; sempre grave e misterioso né modi, la sua sapienza
meravigliava i piu esperti; aveva regdato a re Luigi unaspada adoma di uno specchio magico ed
aveva l'abitudinedi distribuire ai poveri il denaro chericevevadal re. In questa citta, piu confacente
al suo genio, Agripparimase pe quattro anni continudi, un lungo periodo ndla suavita irrequieta,
manon fu un oggorno felice.
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Nell'agoso dd 152410 troviamo alla corte di Frandain Lionecome consggliere e medico dd re
addeto allareginamadre Luisadi Savoia. Egli vi sl trovaal momento dd passaggio per Lionedelle
truppefrancesi dirette in Italia sotto il comando di Francesco I.°; e, come abbiamo gia avuto occa-
sionedi riferire, vi s trovaanche a tempo déla battagliadi Paviain cui Francesco 1.° viene sconfit-
to e rimane prigioniero degli imperiali. Gli affari ddlo stato passano allora, in conseguenza, ndle
mani ddlareginamadre, ed Agrippaappare contento dd suo stato sino all’Agoso dd 1525,quando
lareginamadre lascia Liong senza condure con sé Agrippa Da qud momento egli nonriesce piu
afarsi pagarei suoi stipendi, e la suavita diventa molto difficile per le angugie finanziarie. Eppure
e proprio in questo tempo chein unepisodio ddla suavitatroviamo uraindiscutibile provadi borta
e generosta.

Nel Giugno 1526egli scrive daLione (Ep. 1V,-20), a suo amico Brennaniusa Metz di manda-
gli la Sieganogmafia dd Tritemio e certi quaderni contenenti degli appuni sopra unageomanzia ben
diversa ddla volgare che, se nonpes, anni prima aveva lasciato ndle sue mani. Si trovavain qud
momento a Metz un certo Gianpaolo, detto il fiammingo, un giovane di venticinqueanni che pre-
tendeva di avere gia conosciuto Agrippain ltalia, e che doveva andare a Lione Brennonus appro-
fitta ddla occasioneche s presenta e daal fiammingo l'incarico di portare ad Agrippai libri richie-
sti. Ma il fiammingo, quando € giunto a mezza strada, si ferma e scrive ad Agrippa(Ep. 1V, 28),
raccontandol'incarico avuto, e che, essendo stato derubao, si € dovuib fermare perché rimasto sen-
zadenai; pecio chiede ad Agrippache gli mandi due «corone» d'oro promettendo, appenale rice-
va, di portargli la suageomanziae la suaSteganogafia chehacon sé. Eraunlacchezzo in pienare-
gola, checolpivail povero Agrippain un momento quanto mai inoppotuno. Egli s deve essere ben
reso conto di avere a chefare con unacanaglia, matrovail denaro richiesto e lo invia al ricattatore,
cui da ddl'adulescens eruditissime (Ep 1V, 32). ed, unavolta avuti i libri, non solo non conserva
nessun rancore, ma, saputo che il fiammingo s trovain difficolta, gli viene molto umanamente in
aiuto.

In mezzo ai gua Agrippa lavorava ugudmente di tutta lena Assorbendos nd lavoro trovava
forse un pow di quiete. E alora che scrive il trattato De Incertitudine et Vanitate Sdaentiarum (Ep.
IV, 44) nondhéacuni scritti di minore importanza: Sul Sacamento dd Matrimonio, di cui esiste u-
n'edizionesenza data né luogo di stampa, con testo latino e traduzonein francese a cura ddlo stes-
so Agrippa edizioneche e forse dd 1526e quindi la prima opeaadi Agrippadata alle stampe uno
scritto di piromachia, che nonci € pervenuto; ed unacritica ddla teologia de pagani (Dehortatio
gentilis theologiae), pubbicata nd 1529 unitamente al'opera sul sesso femminile, e ad altri scritti,
tracui ancheil Sacamento dd matrimonio.

Parleremo piu innanzi dd De Incertitudine et Vanitate. Notiamo, per il momento, chein questa
suaopaaAgrippas mosranetamente contrario all'astrologia; e la sincerita di questa sua attitudine
e confermata, da quanto scrive ndle lettere di qud periodo. Ciononosante bisognava pur vivere, €,
poiché lo si conaultava per la sua capacita astrologica, Agrippas prestava talora a fare degli oro-
Scopi.

Ora, anche la regina madre partendo da Lione aveva richiesto ad Agrippa un oroscopo per il re
Francesco |; ma egli, che voleva essere impiegato e condderato come condgliere dd re e medico
ddlaregina chétale erala suacarica, e nongia come un astrologo di corte; s rifiuto di accontenta-
re laregina In acune lettere dirette in qud tempo ai suoi amici s doleva di questa pretesa ddlare-
ginae laaccusava di volere abusare dell'astrologia, e di abbandorersi afolli speranze in qudlo che
none altro chevanita e supestizione lareginavennea conosenza di queste lettere e ddlo sparlare
che Agrippafaceva di lei, e per non aver voluto piegarsi a questo suo capriccio con |'Ottobre dd
1526 Agrippavenne definitivamente scancellato da ruoli ddle pensoni di corte. Dandonelanotizia
al'amico Giovanni Capélane (Ep. 1V, 52, Liong Ottobre 1526) esce fuorn in espressioni assal in
contrasto con il panegirico sul gentil sesso: «Mi son ricordato quanto e scritto ndle sacre scritture:
Nonvi fidae de Prindpi; holetto ne filosofi: Non c'é dafidarsi delle dome ed unavolta, a scuola
(sub ferula) appresi daVirgilio: Varium et mutabile semper foemina. Ed io doppamente stolto, di-
mentico degli avvertimenti umani e divini, mi sonfidao dichi ein pai tempo Rindpee donna.
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Lareginaaveva anche un‘atraragionedi ogilitaverso Agrippa Ella sapevadifatti che purrifiu-
tandos di farle 1'oroscopo per il re, egli aveva proprio in qud tempo fatta unaprofeziain cui aveva
predetto unabrillante vittoria al Duca di Borbore, che datempo non era piu coni francesi ma con
gli imperidli, e si trovava allora sotto le mura di Roma; predizioneches verifico perché Roma cad-
de di fatto in potere degli imperiai, sebbene il Duca di Borbone pagasse la sua brillante vittoria
perdendo kvita, nellafuriaddl'assalto.

Pare che Agrippafosse inoltre copatamente in rappotti col Ducadi Borbone e che fosse dispodo
ad accettare le sollecitazioni che questo gli faceva pervenire ed a passare a servizio de nemici della
corte di Francdia; dimodode la profezia che Agrippafece al Duca di Borbone nonfu probabilmente
il frutto di un calcolo astrologico, ma sibbene di un suo calcolo politico; istigandoil Borbonead as-
saltare e prendere Roma con le suetruppedi luterani, Agrippaseguivaforse unasuapolitica; faceva
un dispetto alla corte francese con cui i rappoiti noneran piu qudli di prima, e s guadagnava lafi-
dudael'amiciziadd Borbonend caso, nondifficile daprevedere, in base ale informazioni precise
di cui' Agrippanondifettava, che la profezia s verificasse. La morte dd Borbone non preveduta da
Agrippa scompiglio tutti i calcoli e fu ungrave colpo pe lui.

Scomparsa la possibilita di esser chiamato dd Borbone guastati i rappotti con la corte di Fran-
cia, privato dd suo stipendio di conggliere e medico di corte, Agrippafini col trovarsi veramentein
un mare di guai; ma un qudche santo doveva pure proteggerlo perchéin unalettera (Ep. V, 3) dd
Febbraio 1527 egli scriveva che aveva visto venire un angelo di Dio, che lo hatratto ddla boaca
ddl'inferno, e gli avevafatto vedere laluce dd sole, e lo aveva colmato di ogni bene Era, pare, un
ricco negoziante genovese, tale Agogino Fornari, che aveva banco ed affari in Lione, in Anversa,
ecc., e chea simiglianza di molti commercianti e banchieri italiani di que tempi sapeva dividere il
tempo el'attenzionetragli affari, gli studii e le piu devate speculazioni.

Agrippacapiva chel'ariadi Frandanonerapiu tanto igienica. Se nonchenonerafacile lasciare
la Franda. Bisognava per prima cosa ottenere dd re e ddlareginail congedo in pienaregola, ci vo-
levano poi de salvacondotti per passare la frontiera, tanto qudli dd re che qudli ddla princpessa
Margherita dAudria, che era la governatrice da paesi dove egli intendeva recarsi; e questo senza
contare e difficoltafinanziarie non lievi. Egli si rivolse ai suoi amici di Anversa per supegare queste
ultime difficoltd; e dopomolti ritardi ed incdampi, cagionai probabilmente ddlo stato di guerra che
regnava allora ala frontiera, i denari tanto attesi pervenngo a destinazione Fornari malaugurata-
mente era lontano da Anversa, e fu un altro amico italiano di Agrippa il padre Aurelio di Acqua
pendente, che s adopeo pe trovarli. Al prindpio di Dicembre dd 1527 Agrippapote quindi lascia-
re Lionee giungeeil venti dicembre a Parigi. Qui gli ci vollero mesi e mesi per sormontare tutte le
difficolta burocratiche, scchénon po€ arrivare ad Anversachend Luglio 1528.

*

Agrippa nedico ad Aversa

In Anversa Agrippas riprometteva di incontrare alcuni de suoi migliori amici: il commerciante
genovese Agogino Fomari, che, secondoriferisce lo stesso Agrippa era stato portato a soccorrerlo
solo ddl'amore ddle scienze e ddle lettere; il padre Aurelio d'Acquapendente che Agrippanon co-
nosceva ancora persondmente, ma con il qude aveva stretto relazione ed amicizia pd tramite di
unacorrispondeza molto importante di cui parleremo piu oltre; ed un terzo personaggio, di nome
ignoto a noi, ma che aveva pe certo elevata poszionesodale e buora situazionefinanziaria, e che
era anche esso gia in corrispondenza con Agrippa, che lo chiama uono rispetabile e dottissimo.
Padre Aurelio stava ad Anversa; conoseva il Fornai, e puodas chesia stato il Formari a metterlo
in relazioneepistolare con Agrippaquando questi eraancoraalione
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Agrippadesiderava vivamente di conosere persondmente il Padre Aurelio, I'amico ancora sco-
nosciuto eppurvicinissimo a lui e carissimo spirituamente, I'amico che I'aveva tratto dale peste di
Francia; ma a suo arrivo in Anvesa, Padre Aurelio nonc'era, si trovava probabilmente in viaggo,
efinoalafinedi Agogo I'incontro desiderato non pote aver luogo. Anche Fornari era assente e non
torno chealafinedi Agogo, pe ripatire per i suoi affari eritornare di nuovo né 1529.

Agrippa forse per non perder tempo, forse per la consgderazionede pericoli ddla guerra, par-
tendo da Parigi vi aveva lasciato la moglie ed i figli sotto la cusodia di uno de suoi parenti, Gu-
glielmo Furbity. La suafamiglia quindi lo raggiunse solo piu tardi. Ai primi di novembre dd 1528
sonotutti riuniti ad Anversa. Quivi Agrippas eradao ad esercitare lalibera professionedi medico;
aveva anche cercato, ma inutilmente, di divenire medico della principessa Margherita di Audria
sotto la cui reggenza erano situai i Paesi Bassi con sede dd governo in Malines (Mechlinia). La
princpessa Margherita era qudla cui Agrippaaveva dedicato circa venti anni primail trattato dela
preeminenzadd sesso femminile.

Lariputazionedi medico di Agrippanontardo ad affermarsi ed a diffondersi; o s chiamava an-
che ddle vicine cittd, da Lovanio, da Maines. Ma l'esercizio ddla medicina non lo assorbiva al
punb dafargli dimenticare le scienze segrete. Nel Giugno 1529 strovava appunb aMalines presso
un malato; e di la scriveva (Ep. V, 75) a suoi familiari dandoloro le istruzioni occorrenti per accu-
dire ad unavera e propria opgazionedi alchimia che aveva dovub lasciare a mezzo per accorrere
a letto dd cliente di Malines. Questi risponderano (Ep. V, 76) ragguagliandolo sulle fasi dell'ope-
razione avevano riunito in un trasparentissmo letto Cinzia e Cillenio (il rame ed il mercurio), cos
stavan le coe. Ad Anversa era frattanto scoppiata unapestilenza; e ndl'Agoso dd 1529 Agrippa,
che s trovava fuorn ddla citta per i suoi dovei professiondi, fu improvvisamente codretto a ritor-
navi in gran fretta perché gli pervenne notizia che la suasecondamogdlie si era ammalata di peste.
La peste nonrispamio nessuno ndla famiglia di Agrippa egli solo rimase immune La moglie gli
fu rapita ddl'epidemia; alcuni de suoi familiari perdettero la vita; ed Agrippatrovo allora rifugio
ndlacasadel suo anico Formnari.

L'epidemia faceva strage ndla citta, ed Agrippa pur dolorando per la perdita ddla moglie, s
consacro ingancabilmente e coraggiosamente alla cura de colpiti dd morbo. La sua condota in
guesto frangente e tanto piu degnadi lodein quanto i medici ddlacitta, quelli provvisti de titoli le-
gali ed accademici, S comportarono be diversamente.

«Lamaggior parte dd medici di Anversa, narral'Orsier (*°), § erano alontandi precipitosamente
al'apparire dd flagello. Agripparimase, e restd anche un certo Jean Thibault, che come Agrippa
esercitava la medicina senza essere medico. Agrippaé in piedi notte e giorno, prodigandos, tenen-
do testa a flagello, strappandodi e disputandodi con nobie oginazioneil numero di vittime piu
grandeche puo. Sulla base di antichericette di Galeno e di altri archiatri celebri hacompogo unri-
medio sovrano, che applicain tutti i casi in cui ne giudica propizia l'occasione Cessato finalmente
il flagdlo i medici che erano scappati ritornano, e pe coprire laloro vergognosa defeziones affret-
tano ad attaccare il prof. Jean Thibault per esercizio illecito ddla medicina La questione venne di-
scussadinanz a congglio di Malines; ed Agrippa, chiamato dd Thibault come testimone a difesa,
vi pronunZo unaddle sue solite filippiche contro i disertori dd loro dovere professionde, difen-
dendo @l esdtando lopeaadd Thibault che erarimasto d suo poso in mezzo a pericoli dd terribile
morbo. Thibault hacombattuto ai miei fianchi, dice Agrippg e con granderabbia de medici di An-
versal'accusato vince la causam.

La memoria che egli presento in questa occasionea consglio di Malines ci € pervenuta. In essa
attaccava violentemente I'invidum medicorum genus porcorum sempre pronto a leticarsi e immon-
dizie (sibi stercora invidere) per la menoma speranza di profitto (alterum alteri matulam aut con-
chamstercorariam praecipere, magnis contentionibusdigladiati, sordidi lucelli gratia). Se la pren-
deva poi, cogliendo la palla a balzo, con la medicinain auge, colla medicinalogistica o sofistica,

(*®) Joseph Orsier - Un aventurier célébre du XVI siecle, Cornélis Agrippa - «Revue des |dées», 15 Sept. 1910, pag.
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negandoneil valore. || migliore insegnamento proviene ddl'esperienza, diceva Agrippa «E per
guesto che le vecchierelle riescono spesso dove han fatto fallimento i sapientissimi medici, € per
questo che Mastro Giovanni Thibault ha guarito molti malati chei dottori di Anversa avevano ab-
bandondo come disperati. Di qui unaprofondaferitaa loro amor proprio, di quil'invidia, il proces-
so cheess gli intentano. Dei dottori vinti daun ignorante! ».

«Vien fatto di chiedersi perché questi illugri e sapienti medici non hanno intentato la causa,
quandol'epidemiainfierivandlacitta Alloras e potuto vedere qudi sonostati gli uomini che han-
No reso servizio ala cosa pubbica. Si sonoveduti questi dottori scappae ed abbandonae la popo
lazione senza curarsi da giuramenti che avevan prestato ndle mani de magistrati, e degli obblighi
contratti con ricevere lo stipendio ddlo stato. Frattanto Jean Thibault ed acuni atri si prodigavano
coraggiosamente per la salvezza ddla citta. Ed ora questi medici scolastici, questi dottori sesquipe-
ddi, vi vorrebbero ingabugliare coni loro sofismi disputando la nodra salute e lanodravitaafuria
di sillogismi cornuti. Ebbene si lasci ad la gloria di dommatizzare, si lascino loro i titoli e gli
onor, i primi podi ed i grass emolumenti. Ma al letto degli ammalati dove nonsi tratta piu di di-
sputare ma dove bisogna alleviare il male e guarirlo s lasci fare a coloro che appotano rimedii
comprovdi ed efficaci, che sanno agire anche quandoessi s siano ritirati, quandoips jamaegrum,
ut aiunt, prognosicisreliqueunt» (Ep. VI, 7; Anversa, 1530)

Si capisce facilmente che questo linguaggio e questa vittoria non erano fatti per conciliare ad A-
grippale simpdie e I'appoggo de medici ddlacitta. L'invidia per i success ottenuti e lariputazio-
ne conseguita, ed il rancore per questi violenti attacchi e per la sconfitta subita devono avere susci-
tato contro Agrippala generde ogilita dd corpo de medici; ed egli deve aver compreso che non
erapiu possibile di proseguire ndl'esercizio ddla medicing, cui aveva accudito oramai dasette anni.
D'dtra parte, rimasto vedovo conil pensero e laresponsbilita de figli, egli esitaaquanto sullavia
datenere.

Lasuariputazioneeratale chegli giungevano richieste ed offerte di impiego davarie parti: Enri-
co VIII, re d'Inghilterra, impegnato ndla grossa questionedd suo divorzio, gli faceva ddle offerte;
il cancelliere ddl'impero altrettanto se si fosse recato alla corte sovrang Fomai gli trasmetteva la
sollecitazione urgente di un marchese italiano che egli aveva gia cono<iuto atra volta e chelo ri-
chiamava; e la prindpessa Margherita gli offriva unaposzione conveniente, sebbene meno lucrosa
ddle atre. Agrippa vorrebbevivere indipendente piuttosoche rimettersi a servizio de potenti; ma
ndl'interesse de suoi figli e per meglio attendere ala pubbicazioneddle sue opee finisce con I'ac-
cettare |'offerta ddla principessa Margheritarestando ws ne Paesi Bassi.

*

Agrippa storiografo ddl'imperatore

L'impiego di cui Agrippavenneinvestito ala corte ddla reggente da Paesi Bass fu qudlo di
conggliere, archivista ed istoriografo dell'imperatore: Caesareae majestatis a consliis, archivis in-
diciariuset historiographus

Col prindpio dd 1530egli prende possesso dd suo nuovoufficio e si reca a Malines, ponendo
termine alla suaresidenza fissa in Anversa. Malines era infatti la sede della corte, dd parlamento.
dd condglio dd governo; erainsomma la capitale de Paesi Bassi. Le funzioni di storiografo dd -
I'imperatore erano poa retribuite, ma erano almeno onorevoli, scrive Agrippa ripensandoforse ala
reginadi Franda che voleva per forza fare di lui I'astrologo di corte; e poiché gli avanzava molto
tempo disponibile Agrippariprendenuovamente ad occupasi de suoi studii favoriti, ed attendealla
pubbicazioneddle sue opae. Stabilita la sua dimorain Malines riprende moglie per la terza volta
ed hanuovanente unacasa.
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Sin dd 1529 aveva comindato a stampare i suoi scritti, occupandos direttamente anche ddla
vendita. Per prima cosa pubblico tutti i trattati minori. Ad Anversa erauscito nd 1529un volumetto
contenente: il trattato ddla Preeminenza e nobilta dd sesso femminile, la sua Apologia contro gli
attacchi dd Catiling alla suaesposzionedd De Verbo Mirifico, la Declamazone sul sacramento
dd matrimonio, il libro sul triplice mododi conogere Dio, la critica della teologia pagana,il trat-
tato aul peccato originale, ed il Regime od Antidoto contro la pestilenza.

Dopo di questo e simultaneamente alla stampa dd trattato sopra la Incertezza e Vanita ddle
Sdenz ed a quella della Filosofia Occulta 0 Magia, comparvero gli atri scritti minon: Nel 1530
compare la Soria ddl'incoronazonedi Carlo V, in cui, ndlasuaquditadi storiografo ufficiale dd-
I'imperatore, Agrippaparladdlincoronazioneavvenuta a Bologna nd Febbraio 1530.

Nel 1531s pubbicaun'Orazonefunédore per la Princpessa Margheita e da Commenti all'Ars
Brevis di RaimondoLullo. Altri scritti- minon comparvero dopodi questi, nd 1533: unaApologia,
ed unaQuerela contro le accuse mosse da teologhi ddl'universitadi Lovanio al trattato della Vani-
ta ddle Sdaenze; I'annodopo Agrippapubbico il suo scritto polemico a proposto ddla Monogania
di SantAnna, efindmente nd 1535pubblico alcuni Discorsi, gli epigrammi in versi elasupplica al
Senato di Colonia cheegli avevarivolto a Senao di Colonia per poter proseguire ndla stampadd -
laFilosofia Occulta impeditagli ddl'inquisizione

*

Pubblicazonedd De Incertitudine

Prima di accinge'si alla pubbicazioneddle sue due opae prindpali Agrippapensd a garantire
per un certo periododi tempo i proprii diritti d'autore richiedendo ed ottenendoda Carlo V un «pri-
vilegio imperiale». Questo privilegio imperiale, redato in francese, e rilasciato ad Agrippain data
12 Genndo 1530 nuovostile (*'), era vaevole per quatro delle opere di Agrippa: il De Occulta
Philosophia, il De Incertitudine et Vanitate Sdentiarum atqueartium Declamatio, o In Artem Bre-
vem Raimundi Lullii commentaria et Tabula abbreviata e le QuaedamOrationes et Epistolae Que
sto diploma imperiale assicura al'autore degli scritti in elencati il privilegio ddlaloro stampa
per sel anni.

L'effetto utile di questo privilegio avrebbedunquedovuib consstere nd salvaguardare i diritti di
autore di Agrippa ma egli non esito, in buonafede 0 no, a servirsene anche come di scudo contro
gli attacchi dei teologi e di arma per superare gli intralci frappogigli ddla censura ecclesiastica; ed
il Prog si chiede (11, 282) se Agrippanon sia stato indoto a procurarsi questo privilegio imperiae,
piu chedauna condderazionede suoi interess morali e materiali di scrittore, ddlaprevisioneddle
difficolta in cui sarebbe con tutta probabilita incorso in seguito alla pubbicazionedéd suoi trattati
massimi (il De Incertitudine ed il De Occulta Philosophia), tenendo conto dd loro contenuto e dd
persistente malanimo de moneci, de teologi e di tutte le anime timorate verso di lui. Questo privi -
legio imperiae figura nel'originde francese in testa alle prime edizioni delle due opere sumenzio-
nae, con ladata 12 Gennaio 1529.

Agrippacomindo con lo stampare il De Incertitudine. E un'opera voluminosa scritta durante il
difficile periododi Lione, quando,in dissidio conla corte di Franda, era angudiato ddla mancanza
di denaro &d esacerbato dai cattivi trattamenti. L'amarezzaddl'animo g e forse trasfusa ndla acerbi-
ta delo scritto che nonresta certo al di sotto degli altri scritti polemici ddlo stesso Agrippa E vero

(*") Ossia nel Gennaio 1529, vecchio stile. In Inghilterra, Scozia, Irlanda, Francia, a tempo di Agrippa, I'anno prin-
cipiava a 25 di Marzo; poi, con la riforma gregoriana (1582) venne introdotto il «nuovo stile», ed a poco per volta si
generalizzo I'abitudine di porre il Capo d'anno a primo giorno di Gennaio. In Toscana I'antico uso di principiare I'anno
con |'equinozio di primavera, cioe col primo vere, st mantenne sino al 1761. Agrippa chiama i due sistemi: calcolo ala
romana e calcolo allafrancese (vecchio stile) . Cfr. Ep. V, 26 e V, 68.

22

e 1 0 2 TR el

i ::H'F-'ul-_i1 i : -: ! " ‘.:.I = _.1 E'-r
n Sy 88 - i T = P

= a-,. " = *SFE.,."I_ ".'I:'!".



che s tratta di una «Declamatio invectiva», come la chiama Agrippa di un «Paradoso», come e
stato tradotto il titolo in acuneedizioni in francese; ma e unadeclamazione che nonrispamia nes-
suno, e unadolente e sarcastica carica a fondocontro tutte le scienze, unadiatribaferoce contro tut-
to quelo chevi eradi essenzide ndla sodetadel suo tempo, especiamente contro la Chiesa, vale a
dire contro il clero, princdpadmente contro il clero regolare, ed | moneci, le bestie nere di Agrippa

Nel capitolo LXII egli tratta ddle «sette de monad», mosrando come in esse vadano a finire,
comein unasilo di tutti i malvagi, coloro cui rimordela coscienza per i dditti commessi, qudli che
soltanto cos possono $uggire ala giugavendettaddlalegge quelli che scialacquando hannofinito
il loro patrimonio, di scansafatiche, qudli codrettivi ddla avarizia di genitori o tutori malvagi. Tut-
ta questa gente e strettain un fascio ddla finta santita, ddlatonaca e dd proficuo elemosnare. Que-
sto mare magnumin cui tra gli altri pesci nuotano Leviathan e Behemoth, € pieno di scimmie ddlo
stoicismo, di mendicanti intonacati, di mogri incappucciati, barbigeri, fumigeri, versipdli, multico-
loni, pdliati, damiddi, con le brache, zoccolanti, a piedi scalzi, nei, bianchi, bigi...

Agrippaprosegue cos per un bd pezzo nd suo attacco a fondo, accusando i monaci di ogni ri-
bddeiaed ipoaisia «Securi da tutti i pericoli del mondo,traduce il Domenichi, et ddle molestie
civili, mangiano il pane 0zioso et furfantoso in cambio di qudlo che si acquista colle fatiche, dor-
mendo agiatamente e senza penderi; et credonoche questa sia poverta evangelica, viverein 0zo et
furfanteria ddle fatiche altrui» (*®). Agrippa aveva maledettamente in ugga il cappuaio monacale,
e, dopoavere cercato inutilmente ndle sacre scritture qude fosse I'origine ddla cooolla, st mise a
fare unaricerca consmile ne dipinti e negli affreschi che decoravano le logge de frati; in tal mo-
do, findmente, gli s pad dinanz il diavolo con la cocolla che andava a tentare Gesti nd deserto.
Percio, scriveva Agrippa «l primo inventore ddla cocolla era stato il diavolo, dacui penso chegli
altri monaci e frati sotto diversi colori 1a abbiano presain prestito, o per avventurala abbiano tratte-
nuta perché lasciata ad come per diritto ereditario» (%°).

Il capitolo dedicato alle «sette da monad» e seguito dd capitolo LXI11 dedicato all'Arte meretri-
cia. E nonsi tratta di unacombinazione Agrippastesso nons perita ddlo spiegare le ragioni per le
qgudi era oppatuno porre le meretrici subito dopoi moneti: «pubbicamente veggendos che dove
sono state chiese magnificheet collegii di sacerdati, et di moneci, per [o pit vi sono gpresso luoghi
disonesti; et anco essendo assaissime case di monache, di suore, et di pizzochere, come chiassi pri-
vati di femmine pubbiche le qudi sappiamo ancorachei moneci ei religios (per nondare infamia
alla castita loro) shanno talora mantenuto nei monasteri sotto cocolla di monaco, e vestimenta di
uomo: mi € paruto, che non sastato fuor di ordine aggiungere qui appresso il ragionanento ddl'ar-
te ddle puttane» (*°).

Nel capitolo seguente, intitolato: De arte lenonia, in un passo che nonfigura ndle edizioni muti-
late, rimprovera i sacerdoti perché preferiscono tenere con infamia ddle conaubing piuttogoché
ddle mogli di famaonarata, forte quia ex concubinis proventusillis amplior (forse perché il reddito
con le conaubine € piu largo). A guesto proposito, prosegue Agrippa «leggiamo che un certo ve-
scovo durante un convito si € vantato di avere sotto la suagiurisdizioneundicimila sacerdoti viventi
in conaubinaggio, dacui ogni annoricavavaun be gruzzoletto doro».

Come s vede Agrippaaveva la lingua parecchio lunga. Del resto, egli non e il solo ndlo stuolo
degli ermetisti, da maghi e degli iniziati a fare uso di linguaggio colorito e mordace. Anche senza
invocare le sdegnose invettive dantesche, forse che Paracel so, Fludd, Khunrath hanno adopeato le
mezze tinte e gli eufemismi ddla modenaipoaisia virtuista? In quel tempo non era ancora venuto

(*® L'Agrippa Arrigo Cornelio Agrippa della Vanita delle Scienze, tradotto per M. Lodovico Domenichi in Venezia,
1547, p. 96.

(*) Questo passo manca nella maggior parte delle edizioni posteriori al 1539, da cui sono stati fatti scomparire tutti
o parte dei passi che furono condannati dai teologi. Questi passi, per chi volesse conoscerli, sono elencati e riportati nel-
la Bibliothéque Curieuse historique et critique ou catalogue raisonné de livres difficiles a trouver, par David Clement -
Gottingen, 1750 - Vol. I, pp. 81-95-; appartengono ai capitoli XXV, LVII, LX, LXII, LXIV, XCVI, XCVII, XCIX,
C, Cl.

(*°) Della Vanita delle Scienze - trad. del Domenichi - Venezia, 1547, pp. 97-98.
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di modail figurino ddl'iniziato che prende sopra di se il Weltschmerz, e si strugge di amore per il
prossimo, che ritrova dappetutto, anche negli sproposti, la verita universale, che e castigao ed e
vangdico nd parlare ed &€ inzuppdo di latte e miele dacapo a piedi; il tutto nd proprio schifoso in-
teresse, pa non farsi «cattivo Karma», per nonandare ndl’Avitchi, e per «avanzare sul sentiero».

Naturalmente Agrippa sapeva benissimo qude reazione s sarebbe scatenaa al'appaire del li-
bro; aveva persino osato prevederlo ndla prefazione e di questa sua previsiones vantava con un
amico: «Mi aspetto i piu fieri attacchi, diceva nella prefazione le macchinazioni sorde e le ingiurie.
Grammatici, podi, matematici, astrologhi, indovini, filosofi, tutti impiegheranno contro di me le lo-
ro armi. Gli onnipotenti pongfici mi danneranno alle fiamme eterne, I'atezzoso legista mi accusera
di lesa maesta..., il teologo mi condaanea pe eresia, e vorra obbligarmi ad adorare i suoi idoli...
Ecco i pericoli che oso affrontare; ma ho per proteggemi la parola di Dio...». Questo verbo o voce
di Dio vainteso in modoassai preciso, che Agrippaspecificand libro 111, 36 e |, 74 ddla Filosofia
Occulta, come vedremo. Le sue previsioni non andaron snentite da fatti.

Il libro suscitd grandissimo interesse ed ebbe grande e rapida diffusone La prima edizionedd
De Incertitudine esci ad Anversa nd 1530, e fu seguita in pochi mesi da altre tre edizioni, una
stampaa in Colonia nd Gennao 1531,unaa Parigi nd Febbraio 1531; ed unaterza edizione dd
Genndo 1531, snzaluogo di stampanénome di editore, € probabilmente di Anversa.

Appelaescital'edizionedi Parigi, la facolta di teologa ddla Sorbonala esaminava, e la condan-
nava a fuom (2 Marzo 1531,nuovostile). Dopo qudladi Parigi scese in campo l'universita di Lo-
vanio, che compilo unalista di proposzioni criticate. Accanto a questi attacchi diretti ed aperti vi
furonopoi, si capisce, gli attacchi coperti e subdol, forse anche piu gravi e pericolod degli atri. Ci
fu chi s prese la briga di richiamare |'attenzioneddl'imperatore Carlo V sulla faccendae di provo-
carne l'indignazione col modrargli qude uso scanddoso avesse fatto Agrippadd privilegio impe-
riale concessogli, che eradivenuto in certo modo b scudoed il passaporto ddl'empieta e ddl’'eresia;
ed i monaci presero dd lato ddlareligionela principessa Margherita, che era, dice Agrippa mulie-
briter religiosa, e, «se non moriva piu che atempo, scrive egli, erafinita per me, reo dd piu grande
di tutti i dditti, qudlo di avere sparlato ddla maesta monacale e dd sacrosanto cappuccio». Agrip-
pa in veita, aveva stuzzicato un vespao.

Al peso nonindifferente di questa lotta, si aggiunsero i gua finanziari. Agrippanoneramai rie-
scito afarsi pagare lo stipendio che gli spettava nella suaqudita di storiografo imperiale; la possibi-
lita di riscuotere gli arretrati diveniva ora ancor piu aeatoria. Senza denari, angustiato da debiti, fi-
ni ndl'’Agoso dd 1531 coll'esser ficcato in prigione su richiesta di un suo creditore, certo Alex Fal-
Co; e questo con dispregio di unaprorogadi quindici giorni concessagli dd presidente dd Congglio
privato di Malines. Dalla prigioneegli invia a questo presidente una«vibrata protesta», come si di-
rebbeogggiomno, avvertendolo chela suaconeessionenon era stata osservata, e chelo s eraimpri-
gionao lo stesso; quindi in unasupplica ed unaprotestaai suoi giudici ed unalettera all'imperatore.
Ingste sopratutto per ottenere il pagamento dd suo stipendio, e chiede che ameno, fintanto che
guesto nongli sia pagato, 1o si consderi sciolto dal suo giuramento, siccheé possa rende servizio a
chi gli pare, forse a nemici ddlo stato, aggunge(Ep. VI, 22, 25). Il temperamento di Agrippanon
s smentisce; anche ddla prigione minaccia e fa dell'ironia: «A che servono dunquei privilegi e le
esenzioni accordae ddl'imperatore ai suoi ufficiali? Non sonodungqueche menzogne e parole prive
di sens0, nugaeet ampullae? lo sonoa servizio di Cesare dasette anni, e la mia famiglia patisce la
fame, i miei debiti van sempre crescendoed i creditori mi perseguitano. Ecco il prezzo de miei ser-
vigii!» (Ep. VI, 25). Agrippa siamo giudi, avevaragioni davendeae, anche senza ripensare a «pa-
neozion 4 furfantoso del moneci».

Tutte le sue proteste per atro riescirono soltanto ad ottenere la liberazione nonavincere il ran-
core ddl'imperatore né ad ottenere il pagamento degli stipendi. Allora, per sfuggdre a creditori, A-
grippaabbandoma i Paesi Bass e s rifugia nella sua Colonia, sotto la protezione ddl'arcivescovo
Herman de Wiede, princ pe elettore dd sacro romano impero norché legato ddla Santa Sede, conil
gude era in ottimi rappotti sin dd Genndo 1531 Giunto in Colonia, cerca di farsi pagare qudlo
chegli spettava, mai tesorieri imperiali s rifiutano sotto pretesto che qudlanoneralaresidenzadi
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Agrippa Questi fa osservare che ndla suaqudita di storiografo ddl'imperatore puo starsene ovurt
guend suoi stati per lavorare per lui; ma che per cercare ddle informazioni e riunire dei volumi bi-
sogna prima di tutto vivere in un modo diverso daqudlo di unaspugna attaccata allo scoglio (Ep.
V1) 21). Eccellenti ragioni, ma che non ebbeo alcunapresa sull'animo di qué burocratici; ed ala
finedd 1532 Agrippanon erariescito ad avere un soldo. Son cose che succedono,anche oggi, con
tutto lo strombazzato progresso; ma, ogg, come alora, richiedonomoltafilosofia dachi neé lavit-
tima.

Agrippa n lotta coi teologhi di Lovanio

In mezzo a queste difficolta Agrippadovete attendae ala stampadd De Occulta Philosophia e
baters in pai tempo, e dapa suo, contro i suoi accusatori. Abbiamo detto che la facolta di teolo-
gia ddl'universita di Lovanio aveva incriminao acuni passi dd De Incertitudine Queste propos-
zioni incriminate passavano di mano in mano, e vennao messe anche sotto gli occhi dell'imperato-
re; Agrippainvece, che era dopotutto piu in causa degli atri, non pote averne comunicazionecheil
15 Dicembre 1531, comunicazione accompagnaa daunaingiunaoneda pate dd congglio privato
di ritrattare pubbicamente e opinioni chevi s trovavano indicate.

La burrasca andava addensandos sulla suatesta, ma pe sua buonafortuna, oltre alla protezione
ddl'arcivescovo di Colonia, c'era anche quella di duecardindi, dd cardinale La Mark, vescovo di
Liegi, e specialmente quella dd cardinde Lorenzo Campegi, legato della Santa Sede Protetto ed
incoraggato dal Cardinde Campegi, Agrippa da di mano alla sua arma prediletta, ala penng e
scrive unasua Apologia contro le accuse e le incriminazioni mossegli da teolog ddla facolta di
Lovanio. E ndla casa ddlo stesso cardinade Campegi e sotto gli occhi dd suo segretario Don Luca
Bonfio e dd suo maggiordomo Don Bernardo de Paltrinerii, entrambi amici di Agrippa che egli
redige questa apologia, ed ea Cardindein personacheladedica

| dottori di Lovanio avevano sollevato formale accusa di empieta contro certe proposzioni of-
fensve, secondoloro, per le orecchie pie. Si trattava ddle invettive contro i cosumi dd clero, ddle
temerarie asserzioui di Agrippache parlandodi Lutero lo chiamava eretico invitto (invictus hae eti-
cus), ddle proposzioni circalainutilita ddle cerimonie esteriori, drcail culto ddle immagini, il ca-
rattere puramente umano de profeti e degli evangdisti, e l'inanita ddle interpretazioni dottrindi
ddlaparoladi Dio, a cui secondoAgrippanessuno avevail diritto di togliere e di aggiungere nulla.
Condannavano infine la famosa proposzione che é la chiave, dice il Prog, di tutta l'opea; e cioe
chenonvi & nulla pitl contrario alareligionedi Cristo chela scienza (*Y), noncé si capisce, I'idea
di attribuire a diavolo lI'invenzionedd cappucio; e condudeano dichiarandoil libro oltraggioso e
diffamatorio.

(®*) Occorre notare che Agrippa suole assegnare alle due parole: religione e Cristo un senso speciale, esoterico. In
cotesto senso e riferendosi alla «grande opera», compiuta «secondo il rito», in base ad una certa «arte segreta e religio-
sa», di cui Agrippa parla nelle sue opere e nelle sue lettere, e di cui ci occuperemo piu oltre, & tecnicamente esatto, se-
condo quanto consta alla nostra esperienza, che ogni scienza e specul azione razionale non puo essere di alcun ausilio; e
puo anzi costituire un intoppo. Del resto questa posizione di Agrippa era stata assunta primadi lui dal Cardinale di Cusa
che egli cita, e non era affatto in contrasto, anzi, sia con I'attitudine dei platonici e dei neoplatonici, sia con la stessa atti-
tudine di Gesll. La superioritadi questareligione, di questa tecnica ermetica, di questa arte regia rispetto alle scienze ed
ale filosofie ed ai sentimenti umani & una questione di fatto, una constatazione sperimentale agli occhi dei competenti.
Il male si e che questa religione non ha nulla a che fare con qualsiasi credenza; e |'opposizione dei credenti contro le
scienze e lefilosofie, intesa a salvaguardare delle posizioni fideistiche care al sentimento ai pregiudizii od allaforzad'i-
nerzia intellettuale, non pud essere accomunata alla val utazione che esotericamente e tradizional mente occorre fare del-
le scienze, delle filosofie e delle credenze. E questa € appunto la valutazione su cui Agrippa s € basato tanto nel De In-
certitudine che nel De Occulta Philosophia.
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Agrippasi difese rincarandola dose; sviluppaxdo ulteriormente con grande sfoggo di erudizione
I puni prindpdi ddla suatesi. Poiché gli erano stati comunicati quarantatre paragrafi incrimindi
egli rispondepunb per punb, dividendola sua Apologia in quarantatre capitoli. Il suo trattato, dice
Agrippa noneé cheunadeclamazione in non $ fannoddle affermazioni, nonsi fachepomrein
discussioneddle tesi. Se hadeto chelascienza e I'arte sono per gli uomini cagionedi sicura perdi-
zionee cheil nonsaper nulla é unagran fortuna, questa € unavecchia massma de greci, e anche
Sant/Agogino hadetto che I'ignoranza condue a Dio piu facilmente ddla scienza; ed il Cardinde
di Cusa ha detto che non e scienza pefetta il credere di sapere qudlo chein realta si ignora; ma
I'esser certi ed assicurati daprove e dimograzioni che non e possibile sapere, ecco qudlo chesi puo
chiamare unafortunaa ignoranza (*). Circa I'appunto mossogli di avere chiamato Lutero eretico
invitto, Agripparispondeva che era un fatto, spiacevole si, ma vero, che Lutero non era stato vinto,
ed aggiungera: «Invece di condannalo andae a combdterlo; pero, ve lo dico daamico, cercate di
trovare degli argomenti migliori di quéli che state adopeando contro di me. Se non sapee usare
contro dilui ed i suoi chelefiamme ed i roghi, fate attenzioneche essi nonvi rispondano l ferro e
col fuo». Il sacco di Roma era avvenuto dapochissimi anni ed Agrippanerinfrescavala memoria
al teologi. Ddl resto, finiva col dire Agrippa, «se merito di essere brudato in questo mondo endl'al -
tro é forse per aver detto male del sacro santo cappucio. Sento tutta la turbade portatori di tonac
che grida Ha bestemmiato! crodfiggetelo! crodfiggetelo! Ho osato dire cheil cappucio € unain-
venzionedd diavolo; ma é uno scherzo innocente, ho voluto prendermi gioco ddla cucullomachia,
ddle gravi ed eternedispute su questo argomento.

Lo scherzo pero non era stato tanto innoente quanto Agrippasi dava l'aria di credere; ed egli
stesso ne era perfettamente consio. Infatti, scrivendo ad un amico a propasito di questa sua Apolo-
gia diceva: «La ho fatta con modeaazione ma non senza un certo sale, a cui ho aggunto un poa di
aceto e di mogarda avendo curadi dimenticare I'olio. Voglio pubblicarla appena potro, arischio di
far sdtar fuor un'dtra tragedia. Certo, vi e della gente che ci si divertira sicuramente». Il primo a
divertircisi era evidentemente lo stesso Agrippa e ci pare di vederlo sorridere, compiaciuto e sodd -
sfatto, quando gli esciva dd cervello e ddla penna qudche botta ben assestata; e questo suo spirito
ironico etemerario, bdtagliero e lietamente securo, e lo rende estremamente simpatico.

Dopol'Apologia, Agrippa scrisse sullo stesso argomento e con |0 stesso stile ancheunaQuerela;
apologa e queela che furono sgampae inseme, supaando vaie difficolta, nd 1533 aColonia.

Nell'estate dd 1533 fece unarapida corsa in Brabante, ma nel Settembre € a Francoforte, e nel
Novembre 1532s indalla definitivamente a Bonn, sotto |a protezione ddl'arcivescovo di Colonia.
Qudlo che gli sta a cuore e cherichiede tutta la sua attenzione ed energia, € la pubbicazione dd
suo trattato Della Filosofia Occulta ossia ddla Magia, di cui era stato pubbicato nd 1531il solo
primo libro. Madi questo trattato edelle peripezie incontrate per e nel pubblicarlo diremo in seguito
apate. Esses conndtevano cme é facile immaginare alla sua lotta con iteolog ed i moneci.

Nel Novembre del 1532 Agrippascrive una lettera ad Erasmo, annundandodi la sualite conii
dottori di Lovanio, e chiedendodi il suo parere soprail De Incertitudine Erasmo rispondequasi su-
bito, manon famotto arcail libro; quanto alla questionecon i dottori di Lovanio 9 esprime con pa
role misurate, dando ad Agrippade saggi consgli: «Cercadi liberarti a piu presto possibile; poche
personehannoavuto dalodasi di avere avuto a chefare con questi calabroni». Quanto all'atteso pa
rere sull'opera di Agrippa, Erasmo aspetta a sbottonasi sino a 21 Aprile 1533, e lo fa con molta
prudenza, senza sbilanciarsi. Ed indste nd ripetere ad Agrippail suo ammonimento: «Ti ripetero
gudlo cheti ho gia ddto: sbarazzati a piu presto di questa queela; ricordati di Luigi Berguin (Lo-
dovicus Barguinug (*), uomo, & vero, di cosumi assai discussi, ma che & stato perduto solamente
da suoi attacchi temerari contro i moneci ed i teologhi. Che cosa non ho fatto per trattenerlo! Con
cotesta gente, gli ho detto, anchelo stesso San Paolo avrebbetorto. Ha preferito seguire il suo cieco

(* Agrippa, riportandosi in questo modo a De Docta Ignorantia del cardinale di Cusa, ponevatrasé ed i suoi av-
versarii un riparo di una certa solidita e sicurezza.
(*® Fu bruciato come eretico, in Piazza di Gréve a Parigi, il 22 Aprile 1529.
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sentimento, all'ascoltare i miei conggli. Tu sai che cosa e accaduto; non fare altrettanto. Infing se
non puoi evitare il combattimento sappi almeno restare ddla parte ddla forza. Non ti mettere ndle
loro mani; e sopratutto non m mischiare in questa faccenda» (Ep. VII, 40).

Da questa corrispondenza tra Agrippaed Erasmo, tra questi duegrandi lottatori, emerge chiarala
differenza del loro temperamenti e ddlaloro condotta politica. Erasmo, che se neintendeva, vedeva
Agrippaimbarcato in unimpresa rischiosa assai e ne era sinceramente dispiaciuto; ma sopratutto
non voleva lasciarsi compromettere dnlle sue temerita; Agrippainvece era portato ad agire diver-
samente, nonsoltannto dd suo temperamento aggressivo e ddla suaantipaia per i portatori di tona
ca, ma anche da consderazioni di tattica e di pscologia, in cui non sapremmo dargli torto, noude
probabilmente ddla coscienza dd suo valore e della suafunzonesodale. Scriveva in questo senso
al suo vecchio amico Cantiunaula (Ep. VII, 35): «Sono sempre stato in vitamiain lite coni monaci;
0gg piu che mai. Datutte le parti si sono data I'intesa contro di me; cedere equivarrebbe ad inco-
raggarli. Bisogna avere l'ardire di saper resistere loro faccia a faccia e di sape farsi temere. Sono
adunquedeterminao a combatere senza tregua contro questo nugolo di sofisti e di cappuccioni. Li
dipingero a vero, li mogrero sotto laloro verafiguraa popob cheessi ingaanano, mosrerd dache
razza di uomini s lasciaingannare». E proseguiva, accusandodi ingratitudinei monaci chelo attac-
cavano! Essi invero, diceva Agrippaa muso duro, avrebbao dovub essergli grati, perché aveva
compodo il suo trattato sulla Vanita ddle Sdenz in gran parte per loro uso e comodita, per fomnir
loro degli argomenti dafar valere contro i vizii di ogni genere che avevano la missionedi combatte-
re! (Ep VI, 35).

Agrippa ela Rforma.

Tutto questo batagliare nonimpediva ad Agrippa di continuare ad occuparsi ddle scienze segre-
te con immutato fervore ed interesse. Al princpio dd 1532il cardinde Campegi aveva lasciato i
Paes Bassl, seguito dagli amici di AgrippaDon Bernardo de Paltrinerii e Don Luca Bonfio, per
andae a Ratisbhong alla Dieta. Dalla corrispondanza scambiata tra Agrippa e questi suoi amici, ri-
sulta che avevano il medesimo profondointeresse di Agrippaper le scienze segrete, sopratutto
Don Bernardo; e cio puo far sogettare che ancheil cardinde Campegi se ne occupasse, ed in con-
seguenza sentisse simpaia ed ammirazione per Agrippae fosse indoto a proteggerlo. Per mezzo
degli amici Agrippasi procurava il materiale occorrente per i suoi studii. «Conto su te, scriveva a
Don Bernardo, per procurarmi le opee di Galatino e la cabda di Samude (**)», ndle qudi sapeva
che era contenuta qudche rara dottrina (Ep. VI, 2). Egli terminala lettera scrivendo in cifre che
Don Bernardo nonriesce ad interpretare. «Mandami di nuovola chiave, e fain modo che anche io
possa servirmene, nd caso avessi datrasmetterti quache cosa di segreto, che nonvogliamo cadain
mani estranee» (Ep. VI, 8; Ratisbong 8 Marzo 1532). Agrippa rispondeai dueamici con gran ri-
tardo, nd Novembre, annundando cheil De Occulta Philosophia € sotto stampa e comparira verso
Natale (Ep. VII, 14). Don Bernardo rispondeda Bologna (28 Dic. 1532)dovetrovas a seguito del
cardinde, dando ampie notizie ad Agrippasopra un suo lavoro di ermeneutica cabalistica, parago-
nandoi risultati ottenuti con I'applicazionedi cotesto metodoai risultati ottenuti da Agrippacon gli
specchi magici, quando gli modro la trasformazionedi unafigura morta in figura vivente. Gli invia
in pai tempo |'alfabeto ebraico, detto di Esdra, ed il libro dd Galatino, qudlo di Samude no, per-
chénonservirebbe a gran cosa, gli racconta che havisto a Padovail padre Francesco Giorgio Vene

(**) Pietro (F.) da Galatina (Pietro Colonna), pugliese, ancor vivente al tempo di Agrippa, era autore di un libro con-
tro gli Ebrel, attinto al Pugio Fidei del Martinez; esistono del Galatino 15 volumi manoscritti in Vaticano. Ancheil Sa-
muele cui qui si allude era autore di un libro contro gli Ebrel.
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to, l'autore del De Harmonia Mundi, ed esalta le opee ebraiche del reverendisssmo Aegidio (Ep.
VI, 22)

Nonogante, dunque la pretesa ritrattazionedi Agrippacontenuta nd De Incertituding, aloragia
pubbicato, lo vediamo continuae ad interessarsi vivissimamente ddle scienze segrete. Dalla sua
corrispondenza risulta che sl occupara ancora, non soltanto di cabda, ma anche e sopratutto di al-
chimia (ermetismo), di astrologia, di geomanzia, di magia, ed anche faceva ddle esperienze di fisio-
logia Teneva in grandissimo conto le opae di Pico ddla Mirandola e di Reuchlin che egli aveva
conosiuto sn ddlasuaprimagioventt (*).

Il Prog si éreso conto del contrasto fra questo persistente interesse di Agrippaper le scienze se-
grete e la ritrattazione contenuta nd De Incertitudine Altro problema da spiegare, per.il Prog, e
qudlo di sapere come e perché Agrippa divenuto contrario alle scienze segrete, e dopoaverle rin-
negae nd De Incertitudine, pubbica dopoquest'opealil trattato della Filosofia Occulta. Il Prog se
la cava dicendo che Agrippavolle pubbicare egualmente il De Occulta Philosophia per ragioni di
interesse pecuniario, e che se seguitava ad occupasi ddle scienze segrete, lo faceva per giuo e
per esercizio intellettude, e «forse piuttodo per qudlo che oggl s chiamerebbe ciarlatanismo»
(Aug. Prog, 11, 357)

La completa incomprensone ed incompetenza di cose iniziatiche condu@ cos il migliore bio-
grafo di Agrippa atacciarlo di ciarlatanesimo. Egli non p&sachequesto darlatano, queto avventu-
riero, come lo chiama |I'Orsier, pe sodenere le sue idee ed affermare la sua filosofia occulta ha
combatuto per tutta la vita unardua e fiera bataglia, non pensa che la sua audacia faceva venire i
brividi ad Erasmo; non pensa che Agrippastava giuocando unaterribile partita, che da parte suaa-
veva pe podalapdle, unapodacioéchei ciarlatani s guardano bene dad mettere a repentaglio.

Del resto lo stesso Prog € codretto a riconosere cheil preteso ciarlatano godeva la reputazione
di unasapienza universale. Conoseva otto lingue, conoseva la teologia, il diritto, la medicinag la
filosofia, aveva un'erudizione storica sbdorditiva, senza contare la suacultura di specidistain fatto
di cabda, di ermetismo e di tutte le scienze magiche e segrete. Godeva la stima di uomini dd valore
di Erasmo, di Melanchton, di Lefévre d'Etaples, riceveva, anche da paesi lontani, prove di ammira-
zioneedi stima; i sapienti gli facevano visita e gli inviavano @loro cheviaggavano pe istruirsi; ed
I suoi libri suscitavano dgpeatutto anmirazionee scalpore. Quale curiosafiguradi ciarlatano!

Non crediamo dunquedi errare affermando che ben altri motivi che non l'interesse finanziario
spingevano Agrippaad adopearsi contutte le forze pe pubblcare il suotrattato ddla Filosofia Oc-
culta, malgrado tutti gli ogacoli frappogigli ddl'inquisizione ed i pericoli che conseguentemente
guesta lotta portava con €. La grandeagitazionerdigiosadi qud periodo impeversava anchea Co-
lonia doveAgrippasogenevalalotta pe lapubbicazionedd suolibro. La citta era divisa tra catto-
lici e patigiani di Lutero, ed il fanaismo di questi sequaci della religione ddla carita e ddl'amore
tingeva di sangue la competizionereligiosa

Nel 1529dueeruditi, Pietro Floged ed Adolfo Clarebach, erano stati imprigiondi per avere pro-
fessato pubblicamente alcuni errori, e dopoun lungo processo erano stati brudati. «Si comprende
dunquequde autorita dovesse avere in simili circoganze la voce ddl'inquisitore, scriveil Prog (I1,
383), dichiarando chei libri di Agrippaerano sospeti di eresia», ed opponendos, come vedremo,
per questo motivo, alla stampadd De Occulta Philosophia. Eppure Agrippa mettendoin pratica il
proposto espresso all'amico Cantiunaula, per difendasi da questa terribile taccia, ebbe la temerita

(*® Pico della Mirandola e pit specialmente il Reuchlin nel suo De Verbo Mirifico avevano cercato di armonizzare
la cabala ed il cristianesimo. Reuchlin, seguito da Agrippa, fondava questa sua teoria sopratutto sulla scoperta che la
shin, simbolo del fuoco, e quindi dello Spirito Santo, posta nel centro delle quattro lettere del tetragrammaton, il nome
sacro ebraico, lo trasformava nel nome sacro della nuova rivelazione, il nome di Gesti. E un vero e proprio errore di or-
tografia ebraica scusabile in Reuchlin ed Agrippa, data la scarsa conoscenza dell'ebraico in quei tempi. Ma s e
perpetuato con la pertinacia caratteristica degli errori, grazie al Kircher ed a Agrippa, al Khunrath ed a Saint-Martin, al
Guaita ed al Papus. Ed esistono, oggi, degli ordini illuministici, gnostici, martinisti..., che pretendono rappresentare la
tradizione iniziatica occidentale, cabalistico-cristiana, e che a questo effetto ritengono opportuno basare tutta la loro sa-
pienza sopra quest'errore madornale della shin nel tetragramma. Scherzi dei residui sentimentali. Vedasi su questo ar-
gomento il dotto articolo di Savino Savini nel numero di Aprile-Maggio 1925 di «lgnis».
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di scrivere unaddle sue solite violente diatribe indirizzandola ai magistrati ddlacitta di Colonia, in
cui egli, accusato di eresia, faceva risatare I'impotenza degli sforzi de dottori di Lovanio contro
Lutero, secondolui invitto e trionfante. «Questa non era, riconoxe il Pros, unopeaa di difesa, ma
un atto di sfida Agrippanon poteva ingannarsi sul suo vero carattere ma non aveva potuto resistere
allavoglia di colpire coloro chelo avevano colpito. Egli avrebbedovu perdersi mille volte in una
simile situazione e non occorreva meno ddla protezione ddl'onnipotente arcivescovo e ettore per

trarlo da questo pericolo, facendagli ndlo stesso tempo sormontare tutte le difficolta, con le qudi

lottava per la pubbicazionedd suo trattato». L'arcivescovo di Colonia fini poi con I'abbracciare il

luteranismo; Agrippainvece mantenne rispetto al luteranismo un contegno assal riservato, «senza
dubbb dettato ddla prudenza, dice il Prog, perché non aveva la fermezza di carattere che sfida la
persecuzione».

Ches possa spiegarein questo modo 1 contegno di Agrippaverso il luteranismo pae a noi asso-
lutamente inconaepibile. Possibile che Agrippas comportasse come il prudentissimo Erasmo? Se-
condoil Bayle (**) Agrippa ed Erasmo, dopoavere dimostrato delle simpatie evidenti per Lutero e
Melanchton, si trassero poi in disparte e rifiutarono di assodarsi apertamente alla riforma, che non
attuava e non ®ddisfacevatutti i loro desiderii. [I Pros non dubia che questo riserbo sa stato deta-
to ddla prudenza e ne addue la bdla ragione che sopra abbiamo riportato. Noi pendamo invece
cheil contegno di Agrippasi inspirasse a congderazioni di ordine iniziatico, e che percio egli, pur
condiidendo l'attitudine de protestanti contro gli eccessi, gli abug e gli errori della Chiesa, non
aveva nessun motivo per aderire ad un movimento di carattere essenzialmente critico e profano, che
getta va a mare gran parte dd contenuto tradizionale, dommatico e liturgico, gel osamente conserva-
to e trasmesso, formamente, ddla Chiesa cattolica. Per Agrippanon poteva trattarsi di ricorrere al
libero esame, a lumi ddlaragione pe interpretare la lettera ddla scrittura e per rigettare qud che
appaiva irrazionde, ma bens di innestare sul tronco morto ddla tradizione formale la potenza di
vita ddlatradizione «orale», laluce dd|'esperienza spiritude effettiva, frutto ddl'arte segreta e reli-
giosa, dd rito occulto, ddl'opaazione ermetica e magica, perpetuaas in Occidente, nd segreto de-
gli ordini occulti, espressa con il linguaggio ddl'alegoria cavalleresca, ddla gaia scienza, e ddl'al-
chimia, tradizionecui dapodi decenni per il ristabilito contatto con I'oriente e per le scopete degli
umanisti veniva ad aggiungersi il flotto dela tradizione neo-pitagorica e neo-platonica, ermetica e
cabdistica. Per Calvino, tanto Erasmo quanto Agrippa erano die liberi pensatori colpiti dalo gesso
accecamento (*); noi non sppiamo fino aqud punb si estendesse I'esperienza iniziatica ed interio-
re di Agrippa, ma siamo convinti chefrai tre, in fatto di conogenza spiritude e di comprensone
ddle religioni, Agrippaera sicuramente il meno acciecato.

Laposzionedi Agrippastava dunqueal di sopra ddle divisioni trala Chiesadi Romaed i lute-
rani. Con unacomprensone veramente «cattolica», nel senso etimologico e nonin quédlo settario
ddla paola, egli poteva bene scrivendo a Melanchton, incaricarlo di salutare Lutero, « il grande
eretico invitto, che come dice Paolo negli Atti, serve Dio secondo la setta, che chiamano eresia»
(Ep. VII, 13; Francoforte, Sett. 1532)

Agrippaguadava e riconosceva la grandezza spiritude di qud carattere, la realta interiore ed
immortale ddl'animo nobile e grande completamente indipendente dalla verita o dalla falsita ddle
idee sogenute, ddla sualevatura ed educazioneintellettude e da cambiamenti di idee e di creden-
ze; riconoxeva qudlo che Lutero valeva spirituamente e gli rendeva omaggo, lasciandoin secon-
dalinealavautazionedi qud che pensava e sogeneva. Si comprendeche quandosi e spiritud men-
te orbi e si chiudel'ortodosiain un concetto, in unaprofessionedi fede, e peggio ancora ndla reci-
tazioneinintelligente e meccanica di un formulario e di un credo, sl sSiaancheincapaci di riconose-
re la supeiorita di questa attitudine sintetica e tollerante, che mira al cuore e nonal cervello, e che
Sl approssima se non s identifica all'attitudine divina per la qude le miserabili distinzioni umane

(*° Dictionnaire, ediz. 1740, val. I, 106, nota N.
(") Calvino - Traité des sandales (1550); ediz. del 1566, p. 1182 nel Recueil des gpuscules de Calvin pubblicato da
Th. de Béze.
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spaiscono néla grandiosa comprensonede tutto. Fonendod dunque anche noi, daquesto punb di

vista effettivamente cattolico ed iniziatico, diciamo che nonsiamo affatto stupiti, e nontroviamo al-

cunacontraddiziong nd vedere che Agrippa scrivendo ad Erasmo (Ep. VI, 36; Bruxelles, Gennaio

1521) lo avverte che per quanto si riferisce alla religionei suoi sentimenti sonoqudli ddla Chiesa
cattolica. Agrippa prendeva queste parole nella loro vera acceziong e sarebbe stato lieto che la
Chiesa nomndmente cattolica |o fosse stata anche effettivamente. Si puo forse anche pensare che

conaepisse la possibilita di unavivificazione spiritude ddla Chiesa, di unarestaurazionede vaori

spiritudi e ddla effettiva gerarchia sacerdotal e sulla base di ben altra conosenza e di ben altri mez-

zi chenonsiano poi stati qudli ddla controriforma, dd Conadlio di Trento e da gesuiti; e certo, se
qudcunode cardindi di cui eraamico e forse maestro, fosse divenuto papa, tale programma avreb-

be avuto unapossibilita di applicazione Le simpétie per I'eresia e per la riforma non erano dunque
in Agrippainconciliabili con la sua cattolicita iniziatica; e certe sue espressioni di adesione ala
Chiesa cattolica e cristiana vanno spiegate dando ai termini il senso loro attribuito da Agrippa che
poteva con cotesto sistema esprimere il suo pensero, e crearsi in pari-tempo de doaumenti a difesa
cui ricorrere in casi facilmente prevedibili.

Durante il suo soggiorno a Bonn, oltre alla stampa ddla Filosofia Occulta ed a qudla ddla Apo-
logia contro le accuse de teologi di Lovanio, dicui abbiamo gia parlato, pensd ancheafare stampa
re unaseconda edizionedea suoi Commenti all'Ars Brevis di RaimondoLullo. Questi scritti furono
riuniti in un volume che porta la data dd 1533. Nell'anno seguente pubHico il suo vecchio scritto
sull'affare ddla Monogania di SantAnna, e nd 1535s haunasuaprefazioneagli opusoli pubbi-
cati aNorimberga, da GodeschdchusMoncordius, suo amico, scritti che erano censurati da teologi
(o teologastri, come li chiama Agrippd di Colonia.

E questo il tempo in cui sta con Agrippa Giovanni Viero, allora adolescente, discepolo di Agrip-
pae piu tardi difensore ddla suamemoria. Maestro e discepolo passavano ore ed ore lavorando di
lenaatavolinotrai vecchi libri di cabda e di magia, mentre a loro piedi, sopra un mucchio di car-
te, il caneprediletto di Agrippa il cane intelligente e fedde in cui lafantasia de bigotti vedeval'in-
carnazionedi un demonio, vegliavatranquilo.

Un giomo, Viero poté metter le mani all'insaputa di Agrippasulla Seganogmafia dd Tritemio, s
lesse di nascogo questo libro tutto pieno di figure strane, dovesonodati i nom de demoni, e dopo
averlo letto lo copio al'insaputa dd suo maestro. Valente medico, buonoscrittore, il Viero continuo
la lotta audace e risoluta di Agrippa contro gli odios processi di stregoneia, cos frequenti nd
XV1.° secolo, e fu il degno erede, riconose il ‘Prog, ddla saggezza e ddl'umanita di Agrippain
gusste questioni. Nelle sue opee il Viero mostro con grandedotirina ed abilita I'insussistenza e la
frenesia ddla comune credenza ndle streghe, e la vanita, I'infamia e l'ingiudizia de procedimenti
inquisitoriali, ddlatortura e dei roghi; e labenemerenza di avere liberato (pro tempore) la cristiani-
tadaquesti orrori variconoiutain grandissima parte all'opaadel Viero, degno continuaore degli
ardimenti di Agrippa

Nel 1535il Viero eraancoraaBonningeme a suo maestro. Ed e il Viero checi fornisce alcune
scarse notizie sugli ultimi mesi di vita di Agrippa Nel 1535 Agrippa si reco a Lione, doveil re
Francesco I.° lo fece imprigionae, per avere scritto contro la reginamadre, diceil Viero. Magrazie
al'intervento ed alle preghiere dei suoi amici venne presto rimesso in liberta. 1l Lefranc pensa per
altro chelaveraragionedi questo imprigionanento di Agrippain Lionesia daricercare nella con-
dannainflitta da teologi ddla Sorbonail 2 Marzo 1535al De Vanitate. In tale daa infatti la Sorbo-
nadichiarava che questo libro erainfetto di luteranismo per gli attacchi che conteneva contro il cul-
to ddle immagini, contro i templi, le feste e le cerimonie ddla Chiesa, e per le bestemmie contro il
sacro canone e lo condannava ad essere bruciato pubbicamente. E come Rabdais scappodalione
quandola facolta di teologia della Sorbonaportd la suacensura su Gargantua, cos il Lefranc (*°) &
propenso a spiegare ndlo stesso modoil viaggio di Agrippaa Grenoble. In questa citta, nel 1535,

(*® Abel Lefranc - Rabelais @ Cornelius Agrippa - nei Mélanges dferts aM. E. Picot - 1913, val. |1, p. 477.
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Agrippafinivala suabreve, nobile e travagliata esistenza umana Secondol'erudito Guy Allard (*9),
egli mori ndl'aloggio di Frangois de Vachon, presidente a parlamento del Delfinao, in Grenoble
nd 1535;secondolo Chorier (*°) Agrippa dopoessere stato ospite dd Vachon, mori invece ndla
casadd conggliere a parlamento Ferrand.

Il suo cadavere venne inumeto ndla chiesade frati Predicatori in Grenode, mail fanatismo cri-
stiano non lascio pace nemmeno alle sue ossa. Le sepolture di questa chiesa furono infatti violate,
guando essa venne distrutta durante e per effetto ddle guerre di religionedd XV1.° secolo; ed in
questadistruzionee violazionele ossa di Agrippaandaon disperse.

(*) Guy Allard - Bibliothéque du Dauphiné (1680).
(*% Chorier Nicolas - La jurisprudence du celebre conseiller et juriconsulte Guy Pape - Lyon 1672.
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CAPITOLO Il1.

LachiavedelaMagia

Agrippa eTritemio

Per comprendee il trattato ddla Filosofia Occulta, é necessario, secondo quanto risulta ddl'ul-
timo capitolo dd 111.° libro eddle lettere ddlo gesso autore, di posedernelachiave (Ep. I11, 56;V,
14). Ma coloro, chesino ad ogg si sonooccupdi di questo classico trattato di Magia, o hannofat-
to, quas senza ecceziong nonsolo senza cercarne la chiave, ma senza alcunaspeciale prepaazione
e competenza tecnica, pur non peritandos ddl'esprimere eguamente il loro giudizio piu 0 meno
sfavorevole e severo, sia che ne guardassero il contenuto alla luce ddle loro credenze filosofiche e
religiose, sia che pronurciassero laloro sentenza con l'autorita derivante dd pensero e dalle cogni-
zioni scientifichemodane

Noi siamo invece dd parere che prima di condannare un autore e le sue opere sia magari Oppor
tuno accertarsi di averlo ben compreso; e, siccome in questo caso sappiamo di avere a che fare con
un libro, a detta ddlo stesso autore (lib. I, cap. 1), oscuro e difficile, con un libro misterioso, di cui
Agrippaaveva riservato la chiave per se e per i suoi amici, I'impresa € sicuramente tutt'dtro che
semplice. Ad aiutare il lettore raccoglieremo qui, desumendoli princpamente dagli scritti dd|'auto-
re, alcuni elementi che sonoe ci risultano atti a permettere od agevolare la migliore possibile intel -
ligenza ddla parte essenziale ddl'opera, illusrandoneanche a guisa di esempio dcuni brani salienti.

| tre libri ddla Filosofia Occulta nonfurono pubHicati contemporaneamente, perché Agrippane
fu impedito ddle vicende ddla suavita tempestosa e movimentata e sopratutto ddle difficolta pro-
curategli damonaci e teolog. Il primo libro vide la luce isolatamente nd 1531, e gli dtri due in-
sieme a primo, né 1533,dueanni prima ddla morte ddl'autore.

Enrico Comdio Agrippa accingendos alla pubHdicazione per mezzo ddle stampe dd trattato
ddla Filosofia Occulta, di cui dalungo tempo correvano per I'Europanumerose copie mano<ritte,
scriveva in daa Genndo 1532 (nuovostile) daMalines (Mechlinia), sede dd governo ddle provin-
cie da Paes Bass appartenenti all'impero, ad Herman de Wiede, arcivescovo di Colonia, prindpe
elettore dd sacro romano impeo e legato di Roma, unaepistola dedicatoria, che compare in testa
al'edizionedd 1531 @ aqudle pogeriori.

In questa |ettera Agrippa nara di avere prindpiato sin ddla prima giovinezza a scrivere i libri
ddlaFilosofia Occulta ossia-ddla Magia, di averli poi dimenticati per lunghi anni, ed infineripresi
ed ultimati. «E, scriveva egli, unopaa nuova ma di dotrina antichissima ed astrusssima; lavoro
ddla mia giovinezza curiosa, ma dottrina di antichita che nessuno, oserei dire, hatentato sinora di
restituire...; ma e lavoro nontanto ddla gioventu quanto ddla mia eta attuale, perché ho corretto i
molti errori ddla mia opera giovanile, ed ho fatto copiose aggiunte, ed introdoti molti capitoli nuo-
Vi,

Sino dd 1509, infatti, quando aveva appena ventitre anni, Agrippaaveva quasi completamente
compodo i dueprimi libri dd De Occulta Philosophia, mentre il terzo libro rimase per circa venti
anni alo stato di abbozo. E sinoda primi mesi dd 1510Agrippaaveva inviato unacopia mano-
scritta ddl'opea a famoso abae Tritemio, benedettino, autore di importanti ed apprezzate opere
sulla magia, la poligrafia, la steganografia, gia abate di Spanheém, ed in qud tempo abae di Wur-
tzburg (Herbipolis), che egli aveva gia persondmente cono<iuto all'abbazia di Wurtzburg, intratte-
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nendos con lui di alchimia, magia, cabala e degli atri soggetti appatenenti al domnio ddle scien-
ze occulte.

Contemporaneamente al manocritto, Agrippainviava a Tritemio unaletterain cui, ricordandole
conveasazioni avute con lui a Wurtzburg, «di chimica, magia, cabala e tutte le altre cose nascose
ndl'occulto», rammentava come si fossero allora chiesti «perché mai lamagia cos atamente stima-
tadagli antichi filosofi, venerata ndl'antichita da savii e da podi, eradivenutand primi tempi dd-
la religione sogpetta ed odiosa a Padri ddla Chiesa, ed era ben presto stata respinta da teologi,
condanda da sacri canoni e proscritta dalle leggi». «Riflettendovi, continua Agrippa mi e sem-
brato chel'unica causa di tutto cio e statala depravazionedea tempi e degli uomini, grazie dlaqude
degli pseudofilosofi, da maghi indegni dd nome, poteronointrodurre delle esecrabili supastizioni
e dd riti funesti, anmucchiare a dispregio di dio (**) e per la perdizionedegli uomini i loro infami
sacrilegi contro lareligione ortodossa, ed infine pubblicare questa quantita di libri che vediamo cir-
colare dappeatutto e che bisognacondannare, ed ai qudi € dato indegnamente per titolo il molto ri-
spettabile nome di magia. Sforzandos di assicurare in tal modo qudche credito ale loro fantasti-
cherie, hannofatto di questo sacrosanto nome di magia un oggetto di odio pe le peasoneone
ste, ed unasorgente di gravi accuse contro i sapienti; dimododé nessuno piu 0sa, ora, con la sua
dottrina e con le sue opee confessars mago, se non forse qudle donnkciole ddla campagna che
vorrebbeao fare credere che é in loro potere, come dice Apuleio, fare discendereiil cielo, sollevare la
terra, solidificare le sorgenti, spaccare le montagne e fare tutte le specie di prodigii di cui palano
Omero, Virgilio eLucano».

«Ero stupito ed indignato ad untempo nd vedere come sino ad ogg nons fosse trovato nessuno
per vendicare dd dditto di empieta ddle dottrine sublimi e sante, e per presentarle nella loro inte-
gritd e ndla loro purezza; perché tutti qudli che ho veduto annundare l'intenzione di farlo, come
Ruggero Bacone, Robato Anglico, Pietro d'Abano, Alberto Teutonico, Arnaddo di Villanova An-
selmo di Parma, Piscatrix di Spagna (), Cecco d'Ascoli (**) e molti altri meno conosiuti, invece

(*) Abbiamo adoperato la minuscola invece della maiuscola per scrivere dio, perché questa era |'abitudine «bizzar-
ra» di Agrippa, e, riportandone questo brano, ne abbiamo rispettato la grafia.

(9 Non s tratta in realta di un autore, contrariamente a quanto riferito da Reghini alla nota 42, bensi del Picatrix,
opera in lingua latina tradotta dall'arabo nella Spagna del XI secolo (titolo originale: Gayat-al-hakim, cioé il fine del
saggio) e scritta da Aba- Maslama Muhammad ibn [brahim ibn 'Abd al-dalim al-Majriti, oriundo di Cordoba morto nel
1007-8 d.C. In base ai manoscritti latini |'opera risulta tradotta de arabico in hispanicum nel 1256 sotto il regno di
Alfonso X di Catiglia, detto el Sabio. Il Picatrix latino ebbe un'enorme diffusione durante tutto il Rinascimento ma non
venne mai stampato; ebbe una grande diffusione manoscritta nel corso del XV e XVI secolo. I1 libro contiene elenchi di
immagini magiche nonché consigli pratici di magia, espressi nella cornice filosofica dell'ermetismo. Dopo un'introdu-
zione contenente idee di carattere filosofico che ricalcano quelle espresse anche in altri trattati appartenenti ala tradi-
zione ermetica, quali il Pimandro e I'Asclepio, I'autore del Picatrix passa ad esaminare nei primi due libri I'arte di creare
talismani a partire da una serie di immagini di cui propone un dettagliato elenco. Nel terzo libro I'autore discute della
corrispondenza di pietre, animali e piante con i vari pianeti, segni dello zodiaco e parti del corpo umano. Il libro contie-
ne anche formule per invocare gli spiriti dei vari pianeti. Anche il quarto libro tratta di simili argomenti e termina con
unaseriedi preghiererivolte ai pianeti. Ma si vedalo scritto proposto in Appendice (N.d.C.)

(*> 1l nome di Cecco d'Ascoli & stato omesso nelle edizioni posteriori del De Occulta Philosophia, ma figura in
quelle originali, e nell'edizione dell'Epistolario.

Per quanto ad Agrippa sembrino notorii gli autori che cita, non sara male fornire in proposito qualche notizia.

Ruggero Bacone (Doctor Admirabilis, 1214-1292), filosofo, medico, a chimista, matematico, astronomo, fu il primo
aribellarsi ad Aristotile per attenersi @ metodo sperimentale; conobbe la composizione della polvere da cannone, la teo-
riaelapraticadelle lenti. Le sue esperienze di fisica furono attribuite all'opera del diavolo; fu accusato di magia ed im-
prigionato per dieci anni. Le sue opere furono condannate perché contenenti «novita pericolose e sospette». In esse pre-
vide con precisione la navigazione senza remi, le velocissime vetture automobili e le macchine volanti (De Secretis O-
peribus, Amburgo, 1618, pp. 37-38). Sul letto di morte |e sue ultime parole furono: «mi pento di essermi tanto adopera-
to per distruggere l'ignoranza». Roberto Anglico € molto probabilmennte quel Roberto, vescovo di Lincoln nel XI11.°
secolo, che alcuni demonologhi avevano posto trai maghi, perché, secondo il poeta inglese Jean Goverus, aveva fabbri-
cato unatesta di bronzo che parlava per servirsene come di oracolo.

Pietro di Abano (Padova), o Petrus de Apono, morto sessantenne nel 1312, medico e filosofo, autore di parecchie
opere di alchimia e di astrologia tra cui I'Heptameron, pubblicato a Parigi nel 1474 (e piu tardi pubblicato insieme al
quarto libro della Filosofia Occulta attribuito ad Agrippa), fu denunciato come mago al'inquisizione ed accusato di a-
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ddla magia, che pretendevano farci conosere, non ci hannodao che ddle stravaganze prive di va-
lore o ddleindegne superstizioni».

«Cos cedendo alla mia indignazione e al giugo sentimento ddla mia anmirazione curioso ed
intrepido esploratore dei misteri ddla naura, ho creduto che sarebbe stata un'opea lodevole il re-
staurare |'antica magia, la dottrinadd savii, dopoaverla purgata degli errori ddl'empieta e cogituita
su olidefondanentax.

«Questo pendgero, dice Agrippa mi preoccupada molto tempo, ma nonavevo mai osato di sof-
fermarmici, quandole nodre convesazioni di Wurtzburg sopra questi soggetti, i tuoi condgli illu-
mindi e le tue esortazioni inflammaronoil mio coraggio e mi decisero a mettermi all'opera. Mi so-
no appoggato sopral'opinionede filosofi di sincerita riconogiuta per dissipare le tenebre accumu-
late daunafalsa scienza, che pretendeva trarre ogni cosa dalibri riprovai. Ho dunquecompodo in
questi ultimi tempi tre libri doves trovaconcentrata tuttala magia, sotto il titolo meno screditato di
filosofia occulta. Te li mando pregandot di rivederli e correggerli, nel caso che contengano
gudche cosa che possa esser contraria alla verita ed alareligione Non approvare nulla che sia no-
civo, ma paimenti nonnascondemi nulla che possa servire al mio scopo, dimododé& unavolta ap-
provaadate, lamiaoperasiadegnadi essere data al pubbico e di affrontareil giudizio da poderi.
Vale; perdonaalla miaimpresatemeraria» (Ep. |, 23; figuraanchein principio ddle antiche edizio-
ni ddl'opea).

Agrippamettendos sotto la protezionedi Tritemio agiva con la modestia di un giovane ventenne
che riconogeva l'autorita dd famoso benedettino, ma anche con una avvedutezzza di cui questo
noneé cheil suo primo esempio, e di cui accuratamente si avval se durante venticinqueanni per assi-
curare le sorti della suaoperafondanentale. L'approvazionedd|'abate di Spanhem codituivainfat-
ti un non disprezzabile avallo e passaporto nd caso, da Agrippacertamente previsto ed atteso, che
teolog ed inquisitori dovessero accusare libro ed autore di eresia e stregoneria.

Da quanto abbiamo riportato risulta che alora, come ogg, vi era un'orda di andfabeti che scri-
veva di magia, e ne screditavail nome; ed alloracome ogg gli autentici seguaci dela scienza magi-
ca provavano unavivarepugnanza alasciarsi mettere in un solo mazzo cogli ingpienti, i deraqués,
gli illug ed i ciarlatani. Il proposto dd pow piu che ventenne scrittore era dunquequanto mai su-
perbo ed audece: restaurare |'antica magia, ossia la dottrina de sagg, cogituendola sopra solide
fondamenta.

A questa lettera di Agrippa Tritemio rispose 1'8 Aprile 1510con unalettera (Ep. I, 24) piena di
lodi, che s trovapubbicata in prindpio ddle antiche edizioni ddl'opera (1531,1533,1550) Trite-
mio si dichiara massimamente ammirato per I'erudizione nonvolgare di Agrippa che pur cos gio-

vere appreso |e sette arti liberali grazie all'aiuto di sette spiritelli che tenevarinchiusi entro unafiala. Sfuggi al rogo per-
ché mori durante il processo; I'inquisizione ordind che se ne esumasse il cadavere e lo s bruciasse, e poiché un amico
riesci nascostamente a sottrarre il corpo di Pietro di Abano, se ne brucid il ritratto. Alberto Teutonico, autore di un'opera
di alchimia, tradotta quasi subito anche in greco, e contenuta nell‘'ultimo volume delle opere di Alberto Magno (Opera,
Lione, 1651, vol. XXI), va identificato con Alberto Magno, del quale dicevasi che aveva fabbricato una testa di bronzo
parlante, ed Agrippa stesso ne parla nel De Vanitate. Arnaldo di Villanova, morto nel 1319, famosissimo alchimista, fu
anche egli accusato di commercio col diavolo, e perseguitato dall'arcivescovo di Tarragona. Anselmo di Parma € proba-
bilmente I'Anselmo di Parma che € lodato come un gran filosofo da Bartolomeo Della Rocca (Cocles) nel suo libro del-
la Chiromanzia e Fisionomia (Bologna 1504) e biasimato dal Viero, nonché dal Del Rio e da altri demonologhi. I Nau-
dé ne parla a capitolo XIIlI della sua Apologie (ediz. 1653, p. 372) e riferisce che Anselmo di Parma era ritenuto stre-
gone ed incantatore, perché i demonologhi gli rimproveravano che dal suo nome era stato tratto quello di coloro che
guariscono le piaghe con le parole, ossia degli emsalmistes. || Naudé fa notare come per sostenere tale tesi € necessario
ignorare il latino, giacché bisognerebbe in tal caso chiamare i salmi gli Empsalmi e chi i adopera Empsalmator o em-
psalmista. Si veda un po' quali ragioni bastassero per essere accusati di magia. Piscatrix o Picatris, medico arabo del
XII1.° secolo, ebbe grande reputazione specialmente nell'astrologia, ed Alfonso X.°, re di Castiglia, ne fece tradurre le
opere in spagnuolo. Agrippa € stato accusato di avere ampiamente copiato dal Piscatrix. Cecco d'Ascoli, ossia France-
sco Stabili di Ascali, poeta ed astrologo, autore dell'Acerva e di un libro di astrologia, fu bruciato come eretico in Firen-
ze nel 1327 dall'inquisizione. Alcuni suoi scritti di astrologia ed astronomia sono stati ritrovati recentemente e sono stati
pubblicati nel 1905 per operadel Collegio della Querce di Firenze. Una sua opera di scienze occulte fu trovata e pubbli-
cataa Venezianel 1550.
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vane penetra segreti ed arcani nascogi anche a molti dottissimi uomini; dice di approvare |'opera, ed
infine lo ammonisce per atro di osservare il precetto di comunicare le cose volgari a volgo, male
CO<e piu alte e piu arcane soltanto agli amici piu segreti e piu elevati. «Dail fienoa bowve e lo zuc-
chero solamente a pappagdlo; fa attenzione di non esporti come ad altri € accaduto ai calci de
buoi». Agrippasi e attenuto con mirabile accortezzaal primo precetto, & il lettore dovrebbesempre
ricordarsene ndlalettura ddla Filosofia Occulta; ma quanto alla secondaparte sappiamo qude con-
to abbia fatto di queste esortazioni alla prudenza, chei suoi amici sentivano oppotunodi fargli per
modeaarne il temperamento aggressivo e temerario. Se nonfece la finedi Cecco d'Ascoli, non sem-
pre pote fare ameno ddl'incassare quelli che Tritemio chiamavai calci dei buoi.

Anche un altro amico di Agrippa gli dava nel 1514 andoghi savii conggli. Apprendendo che
Agrippaavera decorato il muro ddla suacasa con un bd ritratto di Ermete, questo amico scriveva
ad Agrippa(Ep. |, 42), ponendolo in guardia e dicendagli di badare che questo Dio incogante ed
ingannatore, pericoloso quando lo s irrita, non lo conduesse filosofando filosofando sui carbon
ardenti. Ed alludeva, e chiaro, ad altri carboni che nonfossero qudli dd forno filosofico ddlatra-
smutazione In altri termini: caro il mio giovane ed ardimentoso Agrippa occhio alla penna e ri-
cordati che la fiamma ddl'amore e ddla carita cristiana arde cos violenta, ne peti e ndle boache
dd nodro cos detto prossimo, che basta un nulla, pe appiccarsi ai roghi ddla santa e cristianain-
quisizione

Questa prima e giovanile redazioneddla Filosofia Occulta corse mano<ritta per I'ltalia, la Fran-
cia e la Germania, destando ovunquegrandeinteresse ed ammiraziong e creando ad Agrippalafa-
madi mago e di sapiente. Un corrispondente di Agrippagli scrivevand 1523 (Ep. I1, 55) di «avere
visitato l'universita di Pavia e di avervi trovato il ricordo vivente di Agrippae della sua profonda
scienzacircai misteri ddla natura; di avervi veduto il trattato ddla magia naturale, sorgente di tutte
le conosenze» (*).

A questa lettera Agripparispo inviandogli (Ep. 111, 56) I'indice dei suai libri ddla Filosofia
Occulta, opaa compoda ndla sua giovinezza, e molto aumentata, da allora, ma cui vi e ancora da
aggungere. Ed aggiungeva: «La chiave di tutta lafaccendalariservo ame ed agli amici, di cui, non
dubitare, tu sei uno (clavem totiusnegotii mihi, amicisquequorumte unum ne dubites, reservo). Sa-
rebbeun delitto ed un sacrilegio pubbicare questa faccenda alla coscienza di tutti. Poiché essa non
s trasmette (traditur) con gli scritti, ma alo spirito per mezzo ddlo spirito si infonde(sed spiritui
per spirituminfunditur)».

Il Prog traduce: la chiave dd libro; ma qui si tratta non solamente ddla chiave dd libro, ma sib-
bene della chiave della stessa filosofia occulta, 0 magia, oggdto dd libro; ddla chiave di tutto il
negozo.

E questa unalettera assai importante, che viene ampiamente e perfettamente confermata da altre
dueimportantissime lettere dello stesso Agrippa scritte quétro anni dopo (1527) e dirette ad uno
del molti suoi amici italiani, il Padre Aurelio da Acqugendente, agoginiano, maestro in teologia,
residente ad Anversa, e chedivennein seguito a questa corrispondenza amico e discepolo di Agrip-
pa

Leduelettere di Agrippa alP. Aurelio dAcquapendente

L'importanza di queste due lettere e stata ricono<iuta tanto dad Bayle chele hain parte riprodot
te nd suo Dictionnare quanto dd biografo di Agrippa Augude Prog, che nehadao ndlasuaope

(*® Abbiamo fatto ricerca di questo manoscritto, ma non figura nel catalogo dei manoscritti della Biblioteca
Universitaria di Pavia
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raunaversioneavero dire un po' scorretta. Esse sono contenute ndl'epistolario di Agrippa e sono
precisamente la Ep. V, 14; eV, 19. Ma Agrippastesso anndteva loro unagrande importanza, per-
chéesse figurano dtresi dlafineddla primaedizionedd De Occulta Philosophia (1533)alle pagi-
ne317-349.Agrippa del resto, le aveva gia pubbicate anche prima. Nel 1532, infétti, s ristampava
a Colonia unaddle opae minon di Agrippa, il De nobilitate et praeccellentia foemina sexus, uni-
tamente ad altre sel opae sempre di Agrippa ed infine anche a tredici |ettere, tra le qudi le prime
duesono appunb qudle dirette al P. Aurdlio. In questa edizione non figura per atro il nome di P.
Aurelio e solo si dice che sono dirette ad un certo amico religioso (ad quendamreligiosum ami-
cum). Non sppiamo = queste lettere si trovino anchendl'edizionedd 1529 dd De nobilitate.

Il Prog nonfaacunamenzionedi questo fatto, che ci sembrainvece significativo perché modra
come o stesso Agrippadesse tale importanza a queste duelettere daritenere oppotuno fare prece-
dere laloro pubbicazione a quella dd De Occulta Philosophia. La corrispondanza fu provocata da
unalettera anmirativa scritta ad Agrippada padre Aurelio, ed ecco come Agripparispo al'igno-
to ammiratore. Traduciamo direttamente dal testo latino giacché la versione datane in francese dal
Prog non e, come e facile verificare, sufficientemente fedde e risente troppo ddla incapecita di
questo biografo ad afferrare il senso recondito ed importante cautamente espresso ddl'originde:

«Dallatualetteradaatail 2 di questo mese (Settembre 1527) scrive Agrippa ho potuto ricono-
scere, reverendo padre, il candore ddl'animo tuo. Ho riconogiuto inoltre I'erudizionedd tuo spirito
veramente endclopedico e curiosamente indagatore ddle cose che sono ancora nascose ndle tene-
bre. Mi rallegro di avere conqustato |'amicizia di un uomo come te con cui possa talora aprire un
poa I'animo e l'ingegno; ed ora, questa lettera ne fafede, ti ricevo tragli amicissimi. Ma qudi sono
le guide che tu segui, tu che 09 entrare nd non percorribile a ritroso pdazzo di Deddo, procedere
trale sentindle dd tremendoMinosse ed affidarti alle Parche? Qudi sonoi tuoi maestri, o tu cheti
volgi verso le cose immense, ed oS codringere alla stabilita qudlo che vaga rendee fido quello
che & perfido, e piti costante, come la stessa Adrastia, il piti fugace di tutti gli de? (**). Badaanon
farti ingannace da qudli che furono alla loro volta ingannati. Qui infatti non potrebbe servirti una
pur grande letturadi libri, i qudi non danoaltro suono diequello dipun enigmi. Oh, quanti libri s
leggono sull'irresistibile potere ddl'arte magica, sui prodigi ddl'astrologia, sulle meravigliose me-
tamorfos ddl'achimia e su qudla beneddta pietra filosofale, che a pari di Mida cambiain oro ed
in argento i piu vili metalli; tutte cose che appaono vane, menzognere e false se le s prendonoalla
lettera, e che non pertanto son tramandate e scritte dagravissimi filosofi, dasanti personaggi, di cui
nessuno oserebbedir falsi gli insegnamenti trasmessici. Chi oserebbecredere che essi abbiano scrit-
to dele menzogne? Maiil senso di tutto cid & ben diverso daqudlo ddla lettera (*). Esso & velato
davarii misteri che alcun maestro non hamai chiaramente spiegato, e non so se alcuno, senza il
soccorso di un maestro esperto e fidato, o senzal'illuminazionedi un nume divino, il chenone dao
cheai pochissimi, potrebbeafferrare tale senso colla scorta ddla sola lettura de libri. Dacio i vani
sforzi da molti che si sforzano di perseguire questi segretissimi arcani ddla naura, applicandoI'a-
nimo dlanudasequdadellalezioneded testi. Poiché con lingegno non sortato dagli auspici, dlon-
tanatis dd vero intelletto per cadere ndle false immaginazioni, irretiti negli inganni e negli artificii
degli spiriti esteriori, sonodivenut i pericolos servitori di qudli dacui e dato I'essere domina

(**) Questo passo & stato saltato di pari passo dal Prost che evidentemente non ha capito nullain questa fraseologia
ermetica. «Rendere fisso quello che € volatile» e frase appartenente sin dalla leggendaria tavola di smeraldo alla termi-
nologia ed al simbolismo ermetico, ed il pit fugace di tutti gli dei € Ermete, il messaggero di Giove, il guidatore delle
anime, cui corrisponde in alchimiail mobile mercurio, I'argento vivo, il «fuggitivo argento», che & necessario fissare per
ottenere il mercurio dei filosofi. E anche la coscienza superiore, divina, che affiorain quella umana, e che occorre fissa-
re amalgamandola a questa. In questo modo la coscienza umana, caduca e «fuggitive» si innestain quellainiziatica, sta-
bile e permanente. || simbolismo alchemico, qui adoperato, corrisponde perfettamente, come vedremo parlando della
caducita umana e della stabilita iniziatica, alla allegoria fondamentale etimologicamente inerente nella terminologia
tecnica tradizionale nonché a quella cerimoniale dei misteri classici. L'Adrastia € la Nemesi, la legge del taglione, dice
Agrippa stesso nel De Occ. Philos. (lib. 111, cap. XLI, verso il principio).

(**) Dichiarazioni cosi nette ed esplicite dovrebbero fare riflettere gli scienziati che si sentono il diritto di deridere i
«sogni degli alchimisti». La nota precedente indicain parte di che si tratta.
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ti, ed, ignorando sé stessi, se ne vanno via dietro le vestigia de loro greggi, cercando fuor di se
qudlo che posseggono dentro. E questo e qudlo che ora voglio tu sappia, perchéin noi stessi e l'o-
peratore di tutti i resultati e fenomeni (effetti) meravigliod, il qude opeaatore sa discernere e com-
piere qudunquecosai portentos matematici, i prodigios maghi, gli alchimisti perseguitori invidio-
s ddla naura, i malefici negromanti peggiori da demoni 0sano promettere; e questo senza alcun
dditto, senza offesa di Dio, ed ingiuria dellareligione Questo opaatore delle cose mirabili, dico, e
in not

Noshabitat non Tartara, sed nec sidera codi

Spritusin nobs qui viget illa faat.

E qudlo di cui sarebbeil caso di trattare lungamente, ma a quétro occhi (coram). Poiché queste
conons afidanodle lettere, nési scrivonocollapenna ma, si infondoro daspirito a spirito, con
pode e sacrosante parole, se accadra di venire date. Quanto ai libri di cui mi richiedi, ne ho posse-
duti acuni, ma nonli ho piu. Sotto il titolo di filosofia occulta vien data come mia un'opera ddla
mia giovinezza, le cui prime due parti sono assai incomplete, e la terza manca dd tutto, 0 non con-
siste chein unapiccola epitome di qud che ho scritto. Ma con l'aiuto dd signore unaqualche volta
daro dlaluce tuttal'opera ndla suaintegrita e correttezza; la chiave ddl'operatuttavia (*) & riserva-
ta soltanto a miel amicissimi. Non dubitare chetu nonsiatraessi. Vale; Lione23 Settembre 152%»
(Ep. V, 14)

In tutto questo il Prog, che Ermete Trismegisto lo perdoni, non haveduto che dd ciarlatanismo,
ddla politica avveduta e lungmirante, intesa alo scopo utilitario di accattivarsi un‘amicizia per
sfruttarla all'occorrenza. Ma padre Aurelio daAcqugpendente deve avere capito assai meglio il lati-
no di Agrippa percheé rispose con unalettera entusasta, chiedendo di essere ammesso ad unacom-
pletainiziazione «Saraper melo sesso cheentrare nd cidlo» (Ep. 17, 16 (*).

Agripparispose prontamente con unasecondalettera non meno importante ed interessante ddla
prima, chequi riportiamo, traducendola dall'originde:

«Venerabile padre, ndle tue eccellenti (umanissime) lettere ho intraveduto I'animo tuo come in
uno ecchio, etutto l'abbraccio, e voglio chetu da persuaso chemi sei caro d di sopradi cio chesi
puo modrare con unalettera, e che mi stai profondamente ndl'animo: e cheio son cos fatto che
scrivo questo ex abundanita cordis, e che son solito a non abbandonae mai in nessun frangente
qudli ches affidano ala mia amicizia. Percio verrel subito date per esaudire i tuoi voti, che sono
anchei mie. Se ci fosse dao di palarci avivavoce, so che lanodra amicizia sarebbeindissolubile
e durerebbein eterno. Per quanto s attiene alla filosofia che desideri, voglio che tu sappia, che il
conogere lo stesso dio opifice di tutte le cose, ed il trapassare in lui con l'internaimmagine ddla
similitudine (ossia con un certo contatto o vincolo essenziale), per mezzo di cui ti trasformi e divie-
ni dio stesso: in qud modo che dio disse aMosg, dicendo: ecco ti ho codituito dio dd Faraone; vo-
glio chetu sappia, che questa € la vera, la somma occultissima filosofia ddle opae ammirabili. La
chiave di essa & l'intelletto (*°), infatti quanto piti alte sonole cose di cui abbiamo intelligenza, tanto
piu ati sonoi poteri (virtutes) di cui ci investiamo, tanto piu grandi le nodre opeae, e tanto piu
grandelafacilita e I'efficacia con cui le opaiamo. Infatti il nodro intelletto induso ndla carne cor-
ruttibile, se nonha superato lavia ddla carne se nons € assortito ala sua propria natura e non ha
potuto unirsi aquelle virtu (poichéinvero esse non si aggregano se nonaqud che é simile ad esse),
ed a quelle cose occultissime di dio e segreti della natura che sonodainvestigare, € affatto inefica-

(*®) La parola opera pud essere compresa in due sensi: il libro della filosofia occulta, opera di Agrippa, e I'operazio-
ne da effettuare, la «grande opera» dell'ermetismo. L 'anfibologia € espressamente voluta dallo stesso Agrippa, come ri-
sulta da altri passi, che esamineremo, e come risultadal confronto con I'espressione clavem totius regotii usata nella Ep.
111, 56, di cui abbiamo parlato.

(*") Si trattainfatti del coelum philosophorum dell‘ermetismo, del «regno dei cieli» di Gesil. P. Aurelio ne attendeva
le chiavi, non dal papa, ma da Agrippa.

(*® Si tratta di quel vero intelletto di cui Agrippa parlava poco pit sopra. E l'intelletto agente, il voic momtikdc, il
lumen intellettuale, I'intelletto che, agendo sopra e mediante |e forze occulte elementari ed investendosi delle virtt side-
rali, compie le opere mirabili.
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ce; atquehocopus hic labor est, supeasevadere ad auras (*). In che modo, infatti, chi haperduto
se stesso ndla cenere e ndla polvere mortale, puo trovare dio stesso? In qud modo apprendee le
cose spiritudi, immerso come € ndla carne e nd sangue? L'uono vedra il signore, e vivra? Che
frutto appotterail grano de frumento, se prima non divenga morto? (*°) Poiché & necessario morire,
morire, dico, alla carne, e atutti i send, ed atutto 'uomo animale, se si vuole entrare in questi pene-
trali de segreti. Non cheil corpo s diparta (separetur) ddl'anima, ma che I'anima abbandoni(relin-
quay il corpo (*Y), ddla qude morte Paolo scrisse ai Colossesi: siete morti, e la vostra vita & nasco-
sta con CRISTO. E dtrove piu chiaramente dice di se stesso: so che l'uomo fu rapito al terzo cielo,
ne corpo ofuorn del corpo, non b 0, dio lo 53, elerimanenti che seguono.Occorre morire, dico, di
guesta morte preziosa in congeto dd Signore, il che accade a podiissimi, e pe avventura non
sempre: poiché paud quosaeguusamavit luppiter, aut ardens evexit ad aethera virtus diis geniti
potuere (*). Prima di tutto quéli che nonsononati ddla carne e dal sangue ma sononai da dio;
subito dopoqudli chesonores degni di cio (dignificati) daun beneficio ddla naura, e daun dono
genetliaco dd cielo; gli atri si sforzano di pervenirvi coni meriti e con l'arte, di cui a viva voce ti
dard piti sicuro ragguaglio (*°). Di questo devo avvertirti, di nonilludeti amio riguardo, e noncre-
dere cheio, avendo un tempo esperimentato queste cose divine, te le espongg, o che voglia arro-
garmi unatale cosa, o speri di potermela concedere, i0 che come cavaliere consacrato pd sangue
umano (versato in combatimento), vissuto quasi sempre ndle corti, legato col vinoolo ddla carne
ad unacarissima moglie, ed espodo a tutte le vicende ddla ingabile fortuna avvinto ddla carne,
dd mondoe ddle cure domestiche, non ho conseguito tanto sublimi doni degli immortali iddii; ma
voglio che tu mi prenda come unasentindla, che restando essa stessa sempre dinanz all'entrata,
modra agli atri qude siala via pe entrare. Del resto nonti manchera minimamente il mio amore
per te; nonvedo cosatu debbaa miel ben€ficii, perché ancora non te ne ho appottati; se non che,
appenase ne presenti I'occasione sono pronto a tutto appotarti. Ed ora sta bene e felice. Liong 19
Novembre 1525 (Ep. V, 19).

Dopo aver riportato questa lettera, il Prog la fa seguire dal seguente apprezzamento: «Questa
lungga lettera & sicuramente interessante. Essa fornisce, come la precedente, una curiosa testimo-
nianza di qudlo spiritudismo mistico di cui Agrippaera tutto impregnato. Mescolanza di dottrine
prese in prestito nd medesimo tempo a cristianesimo ed all'antichita pagana, credenze strane che
sembrano venire in linea diretta dagli Gnodici alessandrini. Non si pud misconosere |I'estrema abi-
litdcon laqude Agrippasa, con ingnuazioni, in questa lettera come pure nella precedente, provoca
re l'interesse ed aumentare la curiosta di quelli che egli vuole guadagnarsi. Lo si vede inoltre, € be-
ne osservarlo, pure dando di se stesso e ddla sua scienza un'dtaidea, procurarsi accortamente, con

(*°) Queste parole sono attinte al'Eneide di Virgilio (V1, 128). Lo stesso dicasi di quelle che seguono poco pitl oltre.
Ecco dunque, accortamente dichiarato, in che cosa consiste I'opera. Agrippa dimostra, e non poteva essere diversamen-
te, di avere perfettamente compreso I'anagogia del sesto canto del poema pitagorico ed imperiale dell'iniziato romano.

(* Questo simbolismo del chicco di grano non & affatto un monopolio dell'Evangelo come credono i lectores unius
libri. Era usato nei misteri isiaci ed eleusini, ed é stato uno dei ssmboli familiari e caratteristici dell'ermetismo ed anche,
sia detto con sopportazione, della Massoneria.

(°*) Agrippa cerca di far comprendere che la fraseologia cristiana, che sta adoperando, non va presa in senso devo-
zionale, main un definito senso tecnico; sta lottando con le difficolta dell'espressione verbale; ed infatti e difficile fare
intendere la differenza tra i due distacchi a chi per tutta, o quasi, esperienza supernormale non ha che il sonno, gli sve-
nimenti, le ebbrezze artificiali e la morte. Si afferri per lo meno questo, che la cosa deve verificars non in seguito e per
ripercussione delle vicende del corpo, ma per virtu ed iniziativa interiore.

(*% Parole attinte all'Eneide (VI1, 130); lavirttl ardente, il potere del «fuoco filosofico», I'ardore spirituale ed «astra-
le» compiono |'«operay.

(*® L'espressione: con |'arte, fa parte della terminologia tecnica del simbolismo ermetico e muratorio. E I'arte regia
0 arte pastorale di Massimo di Tiro, |'arte regia degli alchimisti, I'arte reale della massoneria, ossia |'arte e scienzain-
sieme della trasmutazione e della «edificazione» spirituale. La prima delle tre categorie su menzionate € quella di coloro
che «non sono nati dalla volonta della carne, né dalla volonta dell'uomo, né da quella della donna, ma che hanno dio per
padre». (De Occ. Phil., lib. 111, 36). La seconda €, forse, quella di coloro che hanno compiuto la «generazione univoca»
(De Occ. Phil., I11, 36), che hanno generato lo spirito. Sono questi, dice Agrippa, «dei segreti occultissmi della natura,
che non bisogna. ulteriormente rivelare a pubblico» (De Occ. Phil., 111, 36).
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riserve piene di appaente modestia, unafacile ritirata per il giorno in cui fosse stato messo in con-
dizionedi dove realizzare le speranze cheegli hal'ardimento diincoraggiare con questi discorsi».

Disconogere cos completamenteil pensero e labuonafededi Agrippanon aediamo safacile.

Il Prog e cos sicuro chele tre categorie di iniziati e maestri di cui parla Agrippasonoun sempli-
ce pato ddla sua fantasia ciarlatanesca, che e tratto a spiegare ogni paola ed azione da codesto
punb divista.

Sta di fatto invece che Agrippa sin da quando era poa piu che ventenne godeva presso i suoi
amici di un fascino_e di un prestigio straordinario, che non si puo spiegare con il riconogimento
ddla semplice supeiorita culturale ed intellettud e; e sta di fatto che, dd suo volumino epistolario
e daquanto atro si sadi lui, nonrisultacheacunodea suoi amici e discepoli, coll'andare degli anni,
stanco o disillus, s siarivolto contro di lui 0 ne abbia comungqueconcepito unameno elevata esti-
mazione In paticolare il Padre Aurelio gli divennee gli rimase amicissimo, fedde e devoto. Ora,
se ciarlatano e chi imbroglia, illude e danneygia, un ciarlatano «di estrema abilita» dovrebbe pure
aver fatto qudche vittima, ed i nemici di Agrippae lavittimain questioneavrebbeo ben cacciato le
alte strida contro di lui, senza bisogno di andare ad inventare storielle insussistenti come qudla dd
corbdlo pieno di sterco di cavallo. Un ciarlatano di cui nessunosi accorge di essere stato vittima, di
cui nessunocono<e le vittime, e cherovinala suaposzionealla corte incaponendos anonfarel'o-
roscopodd re di Franda, appatiene ad unaspecie di ciarlatani che non e tanto comune Vale lape
nadi segndarla.

La chiave ddla Magia

Per conto nogro, tragli autentici ciarlatani mettiamo tutti coloro che, afatto piivi anchedelle piu
elementari esperienze sacre, pretendonociononcstante insegnare le cose sacre, pretendonoanz al
monopolo dd sacerdozo (nd senso etimologico, nonin qudlo professionde ddla parola), quan-
ndo appena appena sanno biascicare ddle formule. Contro questa genia di pseudo-sacerdoti, Agrip-
padovdte batersi durante tutta la vita; ed anche nd caso che egli dovesse andae induso e si rite-
nesse appatenente ale prime due categorie iniziatiche che egli distingue, non € molto difficile
spiegare la modestia ddla sua attitudine giacché, per comprenshbili ragioni di prudenza, egli dove
va astenas ddl'accampare pretese che dd punib di vista ddle credenze religiose de suoi contem-
porand e sopratutto de moneci e teologi coni qudi s trovava ale prese, potevano procurargli fa-
stidi grossi, se pe avventura la lettera fosse andata a finire in mani diverse daqudle dd destinata-
rio.

Inoltre, stampando queste lettere unitamente al'edizione completa dd De Occulta Philosophia
ed anche precedentemente, Agrippastesso ci fornisce la prova che se ne riprometteva altro effetto
chenon I meschino alescamento di Padre Aurelio.

Invero queste lettere forniscono preziose indicazioni sulla chiave ddla filosofia occulta, ossia
sulla chiave ddlamagia

Nel 1524 Agrippascriveva che consrvava pe sé e pe gli amici la chiave di tutta la faccenda
(negotium), perché sarebbe stato un dditto ed un sacrilegio mettere questa faccenda(hunc) a portata
di tutti. Del resto, aggiungeva Agrippa essa nonsi trasmette per iscritto, ma s infondendlo spirito
per mezzo ddlo spirito, e la stessa cosa, usando l'identica espressione i medesimi termini tecnici,
ripgeva nd 1527 ndlalettera a Padre Aurelio. Ci sembra che Agrippaabbia curato la tempestiva
pubbicazionedi queste |ettere proprio perchéin esse i suoi amici potessero trovare qudcheindica-
zionerelativa alachiave ddlamagia, equindi ala pienaintelligenzadd suo libro.

In che cosa congste, dunque questa chiave? Agrippand capitolo 111 dd Lib. 1l ddla Filosofia
Occulta dice che «nella dignificazioneddl'uomo congste la chiave di tutte le opae magiche, la co-
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sa arcana, necessaria e segreta per opaare in quest'arte». Secondoil Brucker e incerto quello che
Agrippaintendeva dire con questa chiave: «Agrippastesso dice un po' oscuramente che per com-
prendela e necessaria unacerta illuminazione interna ed unadiscesa ddla luce suprema ndl'ani-
ma...; ciononosante e certo che egli nonrichiedeva altro chelailluminazioneo la chiave platonica,
il che é abbastanza chiaro ddla sua lettera al Padre Aurelio: Voglio che tu sappia... Dal che é chiaro
che egli intendeva qudla chiave che é podulata da seguaci di quel platonici, di cui leggeva gli
scritti giunt sino a noi. E poiché cio non é altro che un qudche sogno soave ddla sola immagina-
zione nons alontanada verosamile la congettura di Naudéche Agrippas vanta di questa chiave
per mera osentazione pe acquistare I'ammirazionedegli amici ed adescarli per conduti per il na
so» (), congetturachedopo il Brucker ancheil Prost hafatto sua

Noi nondiciamo cheil Brucker abbia torto ndl'avvicinare la «chiave» di Agrippaa qudla de
neoplatonici. Ma questo avvicinamento, riconogiuto anz tutto ddlo stesso Agrippa non prova af -
fatto chetutto s riducesse nd caso suo ad unamera speculazioneteorica e filosofica, e che dacote-
stafonte Agrippaavesse tratto |'idea della «chiave» in questione poiché é naurale che, se Agrippa
aveva nozoneddla cosa, dovera, accorgendos che ddla stessa cosa avevano nozonee palavano
gli antichi scrittori pagani, far risaltare |'avvicinamento ed appaggiarsi all'autorita degli antichi. Na-
turalmente simile ovviaipotesi nons puofare quandoconl'incoscienza e la presunzonedi un Herr
Professor s sentenzia, come il Brucker, che non s tratta di altro che di qudche sogno soave ddla
solaimmaginazione

Chiunquenon aderisca a simile arbitrario esclusvismo, deve pero riconosere, in sede puramen-
telogica, chel'asserzionedd Brucker e dd Prog € privadi ogni serio fondamento.

Chi abbia esperienza personde di qudlatale «opera» da eseguirsi secondoil «rito» e l'«arte», cui
abbiamo ripegutamente accennao, chi abbia espeienza pesonde ddla fenomenologa interiore
provocata da questa tecnica, invece di porre la questioneddla derivazioneddle idee, si ponenau-
ralmente un'dtra e piu interessante questione Aveva Agrippala conogenza sperimentale di que
st'«arte», oppue ne aveva soltanto unachiara comprensoneintellettuade? Ed ancora: Aveva Agrip-
pala capacita di trasmettere pe mezzo di «podhe ma sacre parole», avivavoce, latradizione «ora-
le», la Cabda come egli la chiamava? Ardevain lui il fuo sacro di Zoroastro e di Ermete, e sape-
vaegli, come dafiamma afiamma, gppiccare e destare tal fuoa?

Siamo perfettamente conscii che per rispondee a tali questioni € necessario possedere in merito
altra compeenza, chenon sia qudla ddla mera erudizionefilologica e filosofica; ed € appunb per-
ché di questa compeenza non siamo assolutamente digiuni che osamo proporci |a soluzione dd
problema. Per temperamento, non saremmo propens ad assumere atteggiamenti ponificali, e ndla
nodraindifferenza agli apprezzamenti dd mondoprofano ameremmo mantenere il riserbo tradizio-
ndedd «figli ddl'arte»; ma, d'altra parte, tacendo, ci dispiace lasciare il campo libero alle negazio-
ni arbitrarie degli scettici, alle diffamazioni velenose de cristiani ed alle divagazioni inconailte de-
gli pseudo-iniziati: e, poichél'occasionelo richiede ed € oramai tempo di riabilitare Enrico Comdio
Agrippaddla taccia di ciarlatano e di avventuriero, vogliamo finadmente oppore alla prosopope
ed dlapresunzoneil nodro modesto ma esperto epondeato giudizio.

Per quanto c¢i conda, possiamo dunquee dobbiamo assicurare che tutta questa faccendanon si
riduce a sogni soavi ddla sola immaginazioneintellettude. L'esistenza ddl'arte segreta e religiosa,
dd rito oaculto che dala chiave della filosofiaoccultao ddlamagia, € unarealta vitale e storica. Lo
affermiamo per esperienza diretta, ed oramai annos. Esiste 1atradizione«orale» della sapienza oc-
culta che non e possibile trasmettere con le parole (profanamente percepite ed intese); ed esiste tut-
tora, in Occidente, una tradizioneseria, a di fuon ddla gazzarra carnevalesca ddle parodie e ddle
pretese dd cos detto occultismo contemporaneo. Premesso questo, possiamo aggiungere che gia
dagli scritti e ddle lettere di Agripparisulta senza altro manifesto che la suaconosxenza ddle cose
sacre nonera una mera conosenza culturale, e che ndla effettiva gerarchia, magica e spiritude, per
la conosenza posseduta, per I'azionesvolta vivendo, egli occupadegnamente il suo pogo. Non po-

(**) Jacobi Bruckeri - Historia critica philosophica - Lipsia 1743, tomo |V, pag. 407.
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tevano mancargli percio, a quatro secoli di distanza, il nodro riconogimento e lanogra solidarieta.
Ed é giugo chedichiariamo come, anche giudicandola cosain base ala sola ispezionedegli scritti,
appae manifestamente impossibile che egli si sia espresso sempre in modo cos esatto e con riferi-
menti cos precisi senza possedere altra conosenza che quella indiretta e culturale. Percio quando
egli afferma che latransmissioneddla «chiave» asviene necessariamente per infusoneddlo spirito
ndlo spirito, e conseguentemente scrive al Padre Aurelio che e necessario che siano ingeme, A-
grippanon parla per ciarlatanaa, né fa semplicemente eco ad unatradizione che egli segue come
filosofo, ma s comporta come la natura stessa ddla cosa richiede quando afferma che e necessario
che maestro e discepolo siano insdeme (e nonin piano adrale!) perché possa aver luogo l'infusone
ddlo spirito ndlo spirito, daa divedere come egli sappia cheil maestro agisce di presenza, e chela
cosa avviene come per induzone o pe& azonecatalittica, pe sintonia ed assimilazione

Che non possa essere diversamente apparira manifesto a chiunquevoglia darsi la penadi cong-
derare le cose spregiudicatamente e seriamente. Come potrebbe infatti, esser possibile, usando il
linguaggio umano intessuto e relativo alle esperienze umane, comunicare agli uomni quanto tra-
scendelaloro esperienza? E forse possibile spiegar ad un cieco nato che cosa e laluce per i veggen-
ti? Tutte |le teorie elettro-magnetiche di questo mondo,anche ben comprese matematicamente, non
potranno mai svelare ad un cieco il mistero ddlaluce, e dargli qudla sensazione sperimentale che
solo il senso ddlavistapuo dae.

Le parole hanno un senso in quanto in chi le emette ed in chi le ascolta, esista un‘esperienza co-
mune ad entrambi cui esse s riferiscano, lo perdono quando chi parla non puo fare appdlo ad una
esperienza, in chi ascolta, andogaalla sua Naturalmente anche la fenomenologia interiore puo, a -
meno paziamente, essere espressa in parole, ricorrendo sintende e necessariamente alla analogia
tral'astratto ed il conaeto, ossiaricorrendoal linguaggio alegorico; matutte le allegorie, chiare per
chi abbia «acceso il fuom ndl'athanors, non posono destare che concetti embriondi vagamente
inddfiniti in chi non dbia la chiave ddl'esperienza. Nessun verbo puo dunquesodituire I'esperienza
personde delle cose sacre, dd verbo divino o «voce di dio» percepito interiormente. In questo do-
minio sacerdotale svelare equivale necessariamente arivelare, dludee ad illudee.

Da questa condatazione segue I'importante conseguenza che la sapienza iniziatica, essendo for-
zatamente ineffabile per i profani, ha necessariamente carattere esoterico. E, di fatti, cos e sempre
stato, inevitabilmente, in tutti i luoghi ed in tutti i tempi. Ora con questo carattere esoterico si trova
in contrasto diretto la concezioneoccidentale modernadi qudlo chela scienza deve essere. La men-
talita moderna presuppme infatti che ogni scienza possa e debbaessere esprimibile e comunicabile
verbdmente, chei risultati ddl'indagine e della esperienza scientifica possano sempre e debbano
sempre venire modrati coi mezzi di laboratorio o dimodrati raziondmente. A questa esigenza de-
mocratica e raziondista, si puo dare soddisfazione e sicut in quanb, quandosi limiti il campo ed i
metodi ddl'indagine sperimentale scientifica a quanto rientra nd domnio ddlaragionee de sens
umani; ma se questa arbitraria limitazione trova qudche scusante in vicende storiche della civilta
europes, chenoneé qui il caso di esporre, essa non hae nonpuodavere nessunagiudificazionein se-
de puramente scientifica e filosofica, appunb perchénone detto chesi debbarinunzare a procurar-
s un ordine di esperienze e di conoxenze per il solo motivo che esse non sono trasmissibili ndla
medesima manieraddle altre.

Questarinunza della mentalita scientifica occidentale contemporanea € tanto piu deplorevole, in
guanto c'é chi ne approfitta accampando esose ed assurde pretese feuddi, asserendoche il territorio
abbandondo o nonoccupao ddla scienza spetta di diritto e necessariamente ala fede, e sosenendo
che esiste un campo riserbao alareligionee vietato alla scienza. La Chiesa cristianahapreteso si-
no a tempi abbastanza recenti oppore le sue credenze alle teorie ed ai risultati sperimentali scienti-
fici, ed il fanatismo protestante sta ancor oggi batagliandoin America contro la teoria della evolu-
zione oppon@dole, nonragioni scientifiche, malalettera ddle sacre scritture. Ma, come nel campo
ddlafisicala chiesa ha dovub cedere di fronte alla scienza, cos anche nel campo ddla metafisica
la chiesa dovra cedere di fronte alla sapienza. Secondo Schopenhauer (Ueber den Willen in der Na-
tur «lo zelo inumano dhein tutti i1 tempi la Chiesahamesso nd perseguitare lamagia... vienein pa-
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te daun oscuro presentimento chela magia nonriesca arimettere a suo vero podo laforza origina-
le (Urkraft) (A Schopenhauer - Memorie sulle scienze occulte - Torino 195, p. 47)

Come nd laboratorio fisico e supefluo appendere alle pareti le iconi sacre e come ndl'indagine
speaimentale fisicas prescindecompletamente dale credenze e da sentimenti, cos il languore e la
devozione le credenze e leteorie sono, adir poco, inutili nd laboratorio iperfisico o netafisico. Noi
non abbiamo nessun motivo per accettare questa spartizione ddl'universo in due dominii, I'uno di
compelenza ddla scienza, e l'dltro ddla religione e riteniamo che nessun limite possa essere impo-
sto ala scienza; diciamo anzi che se la sola fede basta ad firmandumcor sincerum, la sola fides
nonsufficit per entrare nel regno de cidi, e che € addirittura conveniente, anche per la spregiudica-
tezza che si addice alo sperimentatore scientifico, di fare a meno di cotesta zavorra; meno impicci
si trascina meglio si sale. Per queste ragioni il «gran rifiuto» ddla mentalita scientifica occidentale
nonci trova consenzenti, e di fronte agli usurpatori di un monopolo inconcludente ed assurdo, noi,
modestissimi seguaci e continuaori ddla tradizione occidentale, manteniamo |'atteggiamento istes-
so che tennero Ruggero Bacone e Dante Alighieri, Agrippae Bruno, Campandla e Cagliogro, e
contestiamo la competenza e l'efficacia di unatradizione formale, che non poggda sull'esperienza.
Sappiamo che il ponzre dommi e concetti non equivale a conosere e non condu®@ a cConosere,
anche se tali dommi e concetti non sono errati; e sappiamo che tanto meno haefficaciail ruminare
credi ed il biascicare formule. Nella migliore ddle ipotesi un credo non pu0 essere che un simbolo,
intendendo questa parola tanto nd senso etimologico quanto in qudlo che haassunto; ma alla cono-
scenzainiziaticanonsi pervieneimbastendoteorie, e sbrigliandola fantasia; nonsi perviene conla
rassegnazione l'umiltd, lafede, lasperanza, lacaritd, il languore ed il torcicollo ().

Solo con l'azionefredda volitiva, cogante, audace, tecnicamente condota secondoil - «rito», si
puo compiere la «grande opaa». Nelle liturgie dei misteri e delle religioni esistono ddle cerimonie
e de sacramenti che hanno un congmile carattere magico; e potremmo dire, senza allontanarci dd
reale, che si tratta appurto nd nogro caso di un sacramento o di unacerimonia. Preferiamo pero
non adopeare queste parole per la deformazioneche ha subito il loro significato; poichétrail valo-
re di un sacramento e di unacerimonia compiuti ed intesi in modo magico, esoterico, effettivo e
tradizionde, ed il loro vdore profano, vacuo, noninde e modeano vi é di mezzo un @isso.

Latrasmissioneed il possesso de testi sacri, anche se compresi secondol'«ortodosia ddla dot-
trina», non e sufficiente ad assicurare e codituire la trasmissioneddla «sapienza iniziatica», e non
codituisce per se solala «tradizioneiniziatica». Mentre invece puo esistere e perpetuarsi unatradi-
zionedi sapienzainiziatica, anche facendoa meno di testi sacri, di teologie e di sviluppi filosofici e
profani. E, sia detto en passant, la valutazione della grandezza spiritude di popol e personagg e

(°® Questo discorso si indirizza anche a tutte quelle scuole e scuolette «occultistiche» dell'Occidente le quali sento-
no la necessita di mantenere la pregiudiziale cristiana, facendo di Gesu, non soltanto un iniziato, mail piu grande degli
iniziati, |'essere eccezionale, che occupa una posizione privilegiata, quella dell'ultimo venuto e percio del pit grande tra
i fondatori di religioni. Il principio di ragion sufficiente e sufficiente a mostrare I'errore di questa concezione sentimen-
tale campanilistica, dovuta semplicemente alla forza d'inerzia dei residui affettivi e delle incrostazioni cerebrali. Ma,
anche acconsentendo alla tesi, anche ammettendo che Gesu sia tutto quello che dataluni si dice, occorre rendersi conto
che sarebbe un'illusione credere che per pervenire alla conoscenza iniziatica sia necessario o sufficiente, 0 comungue
conveniente ed opportuno, appoggiars sopra la venerazione, I'amore, e che piu, per questo essere privilegiato. |l pensie-
ro, il sentimento, la devozione sono ingredienti estranei alla grande opera; e percio € perfino inutile andare a vedere, a
tale effetto, se certe idee sono giuste o0 no e certi sentimenti sono giustificati o no. Con cotesti ingredienti si fanno le re-
ligioni, ma non s compie la grande opera, per laqualei feticci adorati dai popoli civili e tenuti in tanta venerazione da
certe scuole «occultistiche» sono altrettanto utili quanto i totem dell'Australia. E che altro € da voi agli idolatri se non
ch'egli uno e voi n'orate cento? Ora sappiamo che dal punto di vista politico e sociale i popoli hanno bisogno di totem e
di feticci; preferiremmo pero che tali feticci non fossero di provenienza esotica; ed in ogni caso occorrerebbe che la ge-
rarchia ecclesiastica non fosse completamente distaccata dalla gerarchia spirituale effettiva. Ma, tralasciando questi ar-
gomenti; qui vogliamo solo cercare di fare intendere come idee, credenze, sentimenti, languori ecc., siano tutta roba che
appartiene al campo profano e non a quello iniziatico.
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dell(%loro sapienza e tradiziong se nontiene conto di questo fatto, corre risico di sbagliarsi di gros-
so (7).

La parte dottrinde, culturale, ddla tradizionenon e cheil contorno dd piatto. L'essenziale € so-
prarazionde, e si raggiunge, noncol pensare, ma col dominare e trascendae il pensero, nonconle
opeae, macon ['«operay.

Agrippasi occupaesplicitamente di questa «opera», di questa «arte religiosa», oltre che nd 111.°
capitolo dd terzo libro della Filosofia Occulta, anchein altri passi da suoi scritti cheriporteremo o
menzionaemo. Questa contemplazione eseguita secondole nomme dd rito, come dice I'espressione
tecnica e convenzionde ddl'ermetismo, appotta al'intelletto lailluminazione ed in questo sen si
puoanche con Agrippg dire chel'intelletto e la chiave di questa somma occultissimafilosofia Tut-
tala magia come laintende Agrippapresupponequesta conqueta, poiché dice egli, € in noi cheri-
siedel'operatore di tutti i mirabili effetti ddla magia, efetti da qudi Agrippadissertand suo libro.

(°®) Per questa e per altre ragioni noi contestiamo la sistematica ed invalsa svalutazione della romanita e piti in gene-
rale della paganita. Si potrebbe fare un grosso volume riportando le sentenze spropositate che sono state dette a questo
proposito. Nell'Histoire de la Philosophie Moderne par Harald Hoffding (Paris 1908, 22 ediz., t. |, p. 9-10) ad esempio,
trovasi questo giudizio sommario: «ll pit gran merito del medio evo fu I'approfondire il mondo interiore della vita psi-
chica. L'antichita pagana si limitava ad un rapporto armonioso dello spirito e del corpo e non s interessava della vita
interiore che nella sua relazione con la vita esteriore nella natura e nello stato». Si deve dunque credere che Pitagora,
Socrate, Empedocle, Plotino, ecc. non hanno appartenuto all‘antichita pagana, o vanno considerati come quantités né-
gligeables?

Nella letteratura «occultistica», poi, esiste tra gli altri un libro, La leggenda dei Smboli di Marco Saunier, libro che
ha avuto una larghissima diffusione anche nella sua versione italiana, nonostante sia privo di ogni valore iniziatico e
culturale. In questo libraccio la denigrazione della romanita toccail fantastico.

Il Saunier, dopo aver detto che Roma fu fondata da un collegio di iniziati etruschi, e che questo € provato dal nome
di Roma che significa «Nuova Ram», dimostrando cosi di ignorare che la citta delle acque albule e del lapis nger aveva
un nome occulto, aggiunge che «gli iniziati furono in breve scacciati, e il popolo romano volle governarsi da sg, se-
guendo i suol appetiti grossolani, e gli impeti della nativa brutalita». E prosegue (pag. 176 della versione italiana, ediz.
1912): «Lacittadei sette colli sacri... era divenuta la tanainfame di un branco di bruti che volevano imporre laloro for-
za al mondo. Il culto di Roma era la guerra, il suo sogno il carnaio. Nel romano niente di grande e di nobile. Il cuore
non esisteva. In lui laforza sola parlava e I'intelligenza risiedeva nel muscoli del suo pugno. Essendo occupato a batter-
Si, per pensare si servivadegli schiavi».

Dopo di cheil Saunier espettora un piccolo centone di corbellerie e di fantasticherie, affermando trale altre cose che
Apollonio di Tiana combatté contro il cesarismo romano, mentre € storicamente certo giusto il contrario, e finisce col
dire che poiché distruggere la Forza con «la sola Forza € una chimera..., per rinnovare il Mondo, bisognava dunque tro-
vare un mezzo termine che seducesse insieme la Forza e la Intelligenza, preparasse la loro aleanza, e facesse cessare il
loro duello. E fu Gest che appunto |o trovo nella sentimentalita.

Le benemerenze di Gesu restano cosi nettamente stabilite, per cura di questo scrittore in cui I'odio celtico e cristiano
contro Roma si sposa ad una fantasia sbrigliata, ad una presunzione ridicola e ad una ignoranza non comune. Lasciamo
ai lettori il compito di decidere, dopo cid, se siail caso, da un punto di vista puramente italiano, di esaltare lareligione
cristiana, perché, come dataluno é stato detto, & quelladei nostri padri, a spese della religione romana che era quella dei
nostri nonni. Noi non vogliamo andare ad esaminare che razza di fedeli siano coloro che dichiarano di credere in una
religione, semplicemente perché € quella dei loro padri; ma, astenendoci dal fare della politica, ed attenendoci ad un
punto di vista puramente storico, dobbiamo dire che non ci sembra che la stirpe giulia abbia verso I'ltalia e I'lmpero be-
nemerenze inferiori a quelle spettanti alla stirpe davidica; ci sembra a contrario che quel che il romano fece, I'asiatico
disfece. Che stranieri e cristiani sentano il bisogno di denigrare sistematicamente la romanita € comprensibile e forse
anche sintomatico, ma dal punto di vistainiziatico tale denigrazione non ha alcuna ragione di essere. E percio, in noi, il
senso della romanita si fonde con quello aristocratico ed iniziatico nel renderci fieramente avversi a certe alleanze, ac-
quiescenze e deviazioni. Forse si avvicinail tempo in cui sara possibile di rimettere un po' a posto le cose, e noi speria-
mo che ci venga consentito, una qualche volta, di riportare ala luce qualche segno dell'esoterismo romano. Quanto alla
permanenza di una «tradizione romana», Si vorra ammettere che se una tradizione iniziatica romana pagana ha potuto
perpetuarsi, non puo averlo fatto che nel pit assoluto mistero. Non € quindi il caso di interloquire con affermazioni e
negazioni. Ci limiteremo percio ad invitare il lettore a leggere e meditare quanto racconta Humphry Davy nelle sue
Consolationsin travel, or the last days of a philosopher a proposito di uno «sconosciuto» che egli incontro a Colosseo,
guando venne in Italianel 1818 (v. anche: Hoefer F. - Histoire dela Chimie - 2.2 edit., 1869; t. I, p. 577).
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Un paso dd Liber deTriplici RationeCognoendi Deum

Di questa opeazionereligiosa Agrippaparla sporadicamente ed a spizzico nd De Occulta Philo-
sophia, specialmente nei primi capitoli dd Libro I11.°. Piu diffusamente e senza sparpagliare il suo
pensero in proposto ne pala poi in un altro scritto pubbicato sin dd 152 eppoind 1532inseme
dle lettere a padre Aurelio, prima ddla stampa dd secondoe terzo libro dd De Occulta Philoso-
phia. Poniamo anche questo importante brano sotto gli occhi de lettori. Il Liber de Triplici Ratione
Cognogendi Deumdi Enrico Comdio Agrippa preceduto dauna dedica in daa 1516a Guglielmo
Paleologo, Marchese di Monferrato, € unodegli scritti minon contenuti ndl'edizionedd 1529ed in
qudla dd 1532dd De Nobilitate et Praecellentia Foeming Sexus che abbiamo gia menzionao.
Tradudamo adunqueunaparte dd Cap. V (cfr. fol. E, 7 - G, 8 ddl'edizionedi Coloniadd 1532,ed
il t. 11, p. 489 ddl'edizioneddle Opere in duevolumi, stampaa a Lionesenza daa da fratelli Be-
ring):

«Ogni studio e amore della sapienza proviene dallo Spirito Santo pe mezzo di nodro signore
Gesu Cristo; lavera sapienza € la stessa cognizionedi dio, illugrazioneddla mente, correzionedel -
lavolonta, appetizioneddla retta ragione, unacerta legge di vita che santifica l'animo ddl'uono, e
disponela via a dio, dimogrando che cosa occorre fare e che cosa omettere; la quale sapienza, noi
con altro vocabolo chiamiamo Teologia (°"). Questa sapienza, e vera cognizionedi dio, anz vero e
proprio contatto essenziale di Dio, migliore ddla cogniziong s trasmette ndl'Evangdo pe ispira-
zionedivina Perché né senza il Vangelo si ha vera conosenza ddlo stesso dio, né s comprende
veramente il Vangelo senza la grazia divina (*). E manifesto infatti chele cose che sono state co-
municate dadio, non possono essere comprese se nondadio, come dice il profeta (Psalm. 35): Nel-
latualuce vediamo laluce, laqude luce daMercurio Trismegisto (Pim. 1) € chiamata la mente dd -
ladivinaessenza, la stessa luce sorgente dadio. Il nodro intelletto, petanto, 2 non vieneilluminao
per mezzo ddla mente divina none immunedal’errore, ed invano si affatica dietro alle cose divi-
ne Quindi Paolo (2, Cor. 3): Non siamo danoi sufficienti a pensare qudche cosa, ma la nodra suf-
ficienza é daDio, che San Dionigi (De Divinis Nominibug prescrive di invocare e pregare, al'inizio
di ogni cosa, e massimamente pertanto e dafar questo in Teologa. La stessa verita disse anche Cri-
sto: Chiedee e vi sara dato (Mat. 7, Luc. 2) , bussate e vi sara aperto, chiedele e troverete, ossia
chiedendo con fede, fermamente credendo. Poiché credere, come dice Ermete (Pim. 9), € lo stesso
comprendee. Chiedendo in fine con speranza, con ferma e non dubitosa aspettazione lodando ed
adorando Gesu Cristo, dacui discendendl'anima nodra cos divinissima cognizione affinché ci il -
lumini dd lume dd suo spirito. Bussando adungte con |'operazionedella carita, con vigilie e digiu-
ni, ed ardente desiderio in tutta la vita con imitazionedi Gesu Cristo in qud modo che Giovanni di-
ce: «Chi dice di dimorare in Cristo deve, come egli proceddte, anche egli procedere; cui Paolo dail
nome di fede, cheopea pe dilezione Per questo vanamente procedonocoloro, chiunqueess siano,
che perseguonole cose divine col disputare e col Ieticare, ed, armati degli arzigogoli, da sofismi e
ddle lugre dialettiche pensano di potere dischiudere le porte ddle sacre lettere (°°). Qudli che di-

(*") Risulta dunque per espressa dichiarazione dello stesso Agrippa che egli dava alla parola Teologia un‘accezione
speciale, superiore e ben diversa dall'accezione volgare. Nel De Occulta Philosophia la teologia € identificata con la
magia cerimoniale. Lo stesso dicasi per le espressioni: religione, verareligione, in contrasto con la superstizione, ecc.

(*® Ne segue afilo di logica che |a grandissima maggioranza dei cristiani non pud dirsi che abbia una vera compren-
sione del Vangelo.

(°°) Ossia per capire veramente il Vangelo (e cosi pure ogni testo sacro), & vano ricorrere alle idee, ragionandovi od
accettandole per fede, e bisognaricorrere a quella certa arte religiosa e compiere, secondo le norme del rito, |'opera. Ed
invero non € un'illusione, per sé e per gli dtri, credersi e farsi chiamare sacerdoti, pur non avendo alcuna esperienza del
«regno dei cieli», della «rigenerazione per mezzo del fuoco», ed in generale di quelle perle che, secondo Gest, sono ne-
gate ai porci?
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sputano vanno sempre in cerca di cose grandiose, ed invece nontrovano nulla, perché trascurano se
stessi (come dice Paolo), ed imparando continuanente, non pervengono mai alla scienza della veri-
ta. Quindi lo stesso Paolo prescrisse ai Corinzii di obbelire e di persistere fermamente ndlafede e
di fare attenzionea nonfarsi ingannae dalla dialettica e dalla filosofia, che sonofalaci ed inani ri-
trovei degli uomini, basati sugli elementi di questo mondo corruttibile; la cui cognizione procede
tutta da send, da qudi laragioneattinge ogni suamateria di cognizione discorrendo, componen-
do, distinguendo e raccogliendo ddle esperienze le proposzioni universali. Dio e Gesu Cristo infat-
ti e soprail mondo,e creatore dd mondosopratutte le naure, qudita, figure, ordini, azioni, e al di-
sopra (come dice San Dionigi) di ogni negazioneed affermazione a disopra anche di quegli angeli
sovramondani ed ai de venti, il qude creatore ascese soprai Cherubini, e pos a suo velario la nu-
be che éredei re, signore dd signori, tanto di quelli che sonocome di quelli chenonsono, fecein-
clinarei cieli, discese come la pioggafasullalana assuns in se lanauraumana, ed in essa e fatto
tra gli uomini mirifico ed anmirabile in tutte le sue opeae per la sua potenza sopranngurale e divi-
na La diadettica e la filosofia pertanto non possono sollevarsi alla sua vera conosenza, impedite
ddlaragioneche € namica ddla santa fede- Ondedice Gregorio Nazianzeno nd libro secondoddla
Teologa: Che cosa sospetterai chesiail divino se credi completamente alle speculazioni ddlalogi-
ca? Ed a cheti condura, o tu cheti vanti ddle cose immensg, laforza o la sottigliezza ddla ragio-
ne? Solo lafede adunque piu prestante di ogni cognizione puo apprende le cose che sonoal di so-
pradd mondo,nonper mezzo di inani commenti, ma tuttarisplendente dela divinarivelazioneche
discendedd primo lume. Poiché essa (come dice Paolo) pud comprendere |'esordio del mondo(%).
« Per mezzo ddla fede comprendiamo come il verbo di dio ha adatato i secoli; ed essa ascendeal
di soprade limiti e degli spazii ddla naura cogituita, e spazia in qudl'amplisssmo campo, ndl'au-
tore stesso ddla naura. In questa fede Paolo dice di avere preso I'apodolato e di predicare iddio. E
scrivendoal Corinzii dice: La mia predicazionenon sta ndle persuasioni umane, mandla ogenso-
neddlo spirito e dellaverita ddlafede di Gesu Cristo. Perché solo lafede e lo strumento ed il mez-
Zo, per cui possiamo conoere iddio, e, come diconoi Platonici, per cui sola accediamo aDio eri-
ceviamo la divina protezionee virtu. Ma vediamo qude anima, quando ed in che modo puo libera-
mente fare uso di questo strumento? (*). Certamente nessung se non quella, che con tutta l'inten-
zione ddla ragione ascendendo ndla mente, nd suo capo, ndla suprema porzionedi essa, tutta s
convatain essa, giacché sappiamo che, anche quando pe I'amore ddle cose inferiori e sengbili, si
convate in fantasie, la mente umana e ad ogni modo immagine dd supremo volto, che sta in noi
come iscritto lume, la quale mente, migrandodal fonte ddla verita, essa sola afferra ed abbracciala
verita; mai turbini da fantasmi, nonin sé, main noi, oscurano, distruggono, dissipano, disperdoro
ed impediscono al'anima di entrare in qudl'angustissima porta ddla verita. Pertanto, indusa ndla
nodra carne corruttibile, sommersa nd troppocommercio con essa, se non supealaviaddlacarne,
e se non hadapprimaripristinao lasuanatura, es e liberata come mente pura, quas pai ad angdo,
inveno si affatica, ndle cose divine Ma, qude e quest'anima, se nonqudla che comanda alla fanta-
siadi tacere ndle incerte speranze e nd desiderio dd supano none, e che abbracciata fermamente
la vera fede in nessun caso s affidaal consueti discorsi ddla ragione naurale, e che, con ardente
affetto aderendo a dio, vive ndla sola mente, angelo liberatos che ha preso contutto il petto Iddio?
Ondequd deto di Geremia (Ger. 9): Chi si gloria, di questo si gloriera che mi conoge. E Zoroa-
stro, vetugissimo filosofo: L'anima ddl'uono, dice, in un certo modo contrae dio in sé stessa, poi-
ché nulla trattenendo di mortale, si inebria tutta del divini sorsi. Ed alora, anche tale anima esulta
spesso ndl'armonia del mondo,quandociog tornando dopola contemplazionealle occupazioni (uf-

(°%) Ossia: pud comprendere come & possibile che, ad un certo momento, |'universo abbia avuto principio, grazie ala
creazione. Chi crede alla creazione ex nihilo presuppone che questo primo e straordinario evento si sia svolto nel tempo,
il quale, naturalmente, preesisteva alla creazione, col carattere lineare, concepito dagli uomini come unico ed assol uto.

(°) Lafede, beninteso |a «santa fede», deve essere strumento dell'anima, e non deve viceversa essere |'anima asser-
vita ala fede, specialmente a quella volgare. Inoltre questa fede pud servire solo a quelle anime che soddisfino a certe
condizioni non ordinarie.
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ficii) corporai, fa che sian prodoti in questi i frutti della fede, il cibo della giugtizia (*9). Percio
Giovanni dice (I Giov., 2 3) chein queto modo fanima nasce di nuovo ddio, £ un certo lume dd
sommo dio, attenuando come raggio di sole il corpo e traendolo in su, e convetendolo in natura di
fuo, defluisce attraverso alle menti angeliche sino alla nodra natura, indiga quoidianamente |'a-
nima immersa ndla carne, acche denudata da ogni carndita, deponga tutte le potenze e le opaa
zioni animali e raziondi, e vivendo ndla sola mente, splendente di speranza, diretta ddla fede, fra-
grante di amore, tutta conversain dio e dio regnante fecondda in dio, divengafigliadi dio e st ma-
nifesti come nuovo(*®) Emanude. Ed unatale anima tutte le volte che, dimesso I'agire, ritomain se
stessa, allora, non piu intorpidita daacun impeo di cose terrene, ma scioltane dd Padre delle lud,
ascendeal sublime apice ddladivinacogniziong doveincontanente si riempie di profetici oracoli, e
Spesso viene anche el etta come strumento di dio a compiere i miracoli, per cui anchei discorsi circa
gli eventi pubbici dd mondo stesso non divengono irriti, secondo quanto ci ammonisce Jacopo
(Jac. 3), dicendo: Elia era un uonmo simile a noi e passibile, e pregando oro che non piovesse sopra
laterra, e per tre anni e sei mesi non piovve e nuovamente prego ed il cielo dette la piogga, e la
terra (*) dette il suo frutto. Oh grandemiracolo I'uomo, specialmente poi il cristiano, che, codtituito
nd mondo, conose le cose che sono sopra il mondo, e lo stesso autore dd mondo, eppur vede e
comprende in esso stesso le cose inferiori; non soltanto le cose che sono e che furono, ma anche
qudle che non sono e che son da venire. Certamente gran miracolo € I'uono cristiano (cioé come
Cristo qude lo intende Agrippd, che codituito nd mondodomnasopra il mondoe compie opera-
zioni simili aqudle dello stesso creatore del mondo, volgarmente dette miracoli, che han tutte radi-
ce e fondanento ndlafedein Gesu Cristo. Soltanto per mezzo di questa, I'uomo diviene un che di
identico (idem aliquid) a dio, e fruisce ddla medesima potenza, secondo quanto fu promesso da
Cristo: Amen dico vobis, chi credein me fara le opere che io faccio e piu grandi ancora (Giov. 14),
perchéio vado a Padre e chiunquepreghera mio Padre in nome mio, lo fard e chiunquemi preghe-
ralo faro, affinchéil Padre si glorii nd figlio. Ed atrove dice: Se aveste fede quanto un grandlo di
senapa, e diceste a questo monte: buttati oltre mare, avverrebbe (). Percio io vi dico, qudunqte
cosa, chiedendo pegherete, credete perchélo riceverete.. .».

In tutto questo brano, come dd resto un po’ dovunquein tutti gli scritti di Agrippa € notevole il
continuo trapassare ddle sacre scritture e da padri ddla Chiesa ai testi filosofici e magici ddl'anti-
chita pagana, ad Ermete Trismegisto, a Zoroastro e simili, tutta gente, a quanto pare, seguace della
«verafede». Soganziamente la poszionedi Agrippaé qudla classica e tradizionde di ogni inizia-
to, il qude s rende necessariamente, effettivamente e chiaramente conto ddle limitazioni inerenti
alla ragione di conseguenza incapace di risolvere i misteri ddla vita, e riconoge la insufficienza
ddla fede ordinaria, a comprendeli o pendrarli, noné di qudla fede aberrante e morbosa che s
appaga ddlaincomprensbilita da misteri ddlafede e si compiace nell'assurdita (vedi Tertulliano).
Percio Agrippa € perfettamente coerente ndla suacaricaafondocontro laincertezza e lavanitadd -
le scienze, comprese tutte qudle che hanno per argomento la magia, studiandola unicamente a base
di logica e di erudiziong nonté ne suoi veementi attacchi alla supastizione ed ha pefettamente
ragionedi ricorrere alla «vera teologia», alla magia cerimoniale, a quella «tale arte religiosa», per

(° Tutto questo linguaggio non va preso nell'accezione sentimentale e devozionale dei profani inebbriati dalle cre-
denze. Invero questa sentimentalita appiccicosa non cava un ragno dal buco, e procura solo I'invincibile nauseain chi €
rimasto sano in mezzo a dilagare del «morbo asiatico». L'umilta e I'umiliazione non possono condurre all'ascesi e all'e-
levazione spirituale. Bisogna esser cristiano per non scorgere l'incongruenza di fatto, visibile sin nell'incongruenza dei
termini.

(°® Frasi intere di questo passo si ritrovano tali e quali a principio del cap. VI del lib. 11l del De Occulta Philoso-
phia. Notisi il particolare dellaistigazione quotidiana (quotidie) riferito alla operazione del distacco dell'anima dai sensi
edallavitacarnae.

(°* Cfr. col De Occulta Philosophia, lib. 111, cap. LXIV, in fine.

(°®) Dopo venti secoli di parziale diffusione della religione nominalmente cattolica, le cronache debbono ancora an-
notare il primo esempio di questa impresa delle montagne gettate in mare a forza di fede. Dal che dedur conviene, se
non s vuole mettere in dubbio la veracita e la competenza di Gestl, che non sono molti quelli che hanno tanta vera fede,
guanto un granello di senapa.
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cui, animati ddla vera fede ed operando secondoil rito, e possibile consguire qudla stessa rigene-
razioneche nd capitolo | dd libro 111 della Occulta Filosofia € attribuita a Bacco ed a Cristo. Incio
S trova ripetiamolo ancora, la chiave di tutta la faccendg la chiave della somma ed occultissima
filosofia.

Di alcuni passi dd De Occulta Philosophiarelativi alla grandeopea.

Come e facile prevedere, nd De Occulta Philosophia Agrippas occupadi questa misteriosa o-
perazionereligiosa. Perd, come egli dichiara ndl'ultimo capitolo dd 111 libro, se hatrasmessa que
st'arte in tal modo che non possa rimanere nascosta agli uomini prudenti ed intelligenti, ha anche
fatto in modochel'entratanonsialibera per i malvagi e per gli increduli indegni di partecipare agli
arcani di questi segreti. Ha scritto I'opeaa per i figli ddladotirinae ddla sapienza, i qudi facendole
loro ricerche nd libro possonoritrovare l'intendimento ddl'autore che egli hadi proposto disperso,
mettendolo in luoghi varii, di trovare ladottrinaloro riservata, come pure gli arcani velati sotto mol-
ti enigmi, che non possono essere scopeti che daunaintelligenza profonds, quandola s sia acqui-
stata. Egli dice che ha nascogo la verita di questa scienza sotto I'ambiguita degli enigmi, e la ha di-
speasain varie parti ddl'opea; manonlahanascogaai savi, solo la hatrasmessa con unostile che
bisogna per forza cheil folle nonci capisca nulla, e che essa pervenga facilmente all'intelletto dd
savio.

Abbiamo riscontrato |'uso sistematico da parte di Agrippadi uno stile anfibologco ed abbiamo
gia chiarito piu di un ambiguo enigma; ma quanto abbiamo sino ad ora detto e riportato nonpuo na
turalmente comunicare qudla conosenza, che, come dice Agrippa nonsi comunica per mezzo di
scritti, ma solo di presenza, mediante un‘arte ed un rito tradizionde, promossi ddl'azione «catalitti-
ca» dd maestro. Né é facile, scrivendo, fare di piu. Ma ad ogni modo, per consentire al |ettore una
comprensone intellettuade dd trattato ddla Filosofia Occulta quanto profondaé possibile, ne se-
gnderemo e commenteremo alcuni brani salienti, concernenti la misteriosa oraziong con la mag-
giore chiarezza possibile, persuasi per altro che udiranno e comprenderanno solo qudli che debbo
no, possono e vogliono udire e capire. Quanto poi alla completa iniziazione, a scanso di equivod e
di respongsbilita, d bastera avvertireil lettore cheogg, come a tempo diAgrippa il mondo epieno
di falsi dottori, di ciechi che condu®noi ciechi, di pseudo-niziati che non son capaci nepputre di
riconogere ndl'intima sincerita ddla loro coscienza la loro profondaignoranza, il loro andfabeti-
smo radicale; si ricordi, quindi, laraccomandazione di Agrippa: Attenzionea nonfarsi ingannae da
quéli chefuronoe sono dlaloro voltaingannati (%°).

| passi piu importanti si trovano, naturalmente, nd 1ll. libro, che tratta specificatamente ddla
magia cerimoniale o teologia, e che fu scritto molto tempo dopola redazione giovanile degli altri
due maanchend primi duelibri i passi importanti aquesto riguardo nonmancano.

Il Cap. V dd primo libro ce nefomisce un primo esempio: Esso € intitolato: Delle mirabili natu-
reddlaterra e dd fuom. Per comprenderlo bisognaastrarre per prima cosa dd significato abitude
modeano ed occidentale di queste parole, ricordare poi I'antico ed ampio senso de famos quétro
elementi ddl'antichita, e ricordare infine che, in virtt appunb di questo loro senso largo e generico
e ddlaleggeddl'analogia, le parole terra e fuoco s prestano a designare in paticolare I'anima del -

(°®) Le societa a pretese od aspetto iniziatico, spesso, sono anche o soltanto strumento od emanazione di enti aventi
carattere politico o politico-religioso. Ci limiteremo a segnalare il «martinismo» fondato da Papus nel 1887 con o sco-
po precipuo e dichiarato di opporsi alatradizione pitagorica, ed i cui capi, i cosi detti Superiori Incogniti, si servono per
designare il loro grado delle stesse iniziali adoperate dai RR. PP. della Compagnia di Gesu; certo per meglio mostrare
quali siano gli incogniti superiori. Questo puo anche aiutare a spiegare come mai questa gente, durante |'ultima guerra,
ha seguito |a stessa politica della Compagnia di Gesu. |1 |ettore € pregato di credere che sappiamo quel che diciamo.
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['uomo ed il suo corpo terrestre, ndlaloro antitesi e mutuareazione Agrippaprendele mosse, tanto
pe cambiare, daErmete, si appoggiaal pitagorici, ingste sul significato ampio e spiritude dd «no-
stro fuom», cos designato ricorrendo a una terminologia caratteristicamente ermetica; ed infine
ponein evidenza che la base ed il fondamento di tutti gli elementi € laterra. |l lettore nondeve fare
atro cheriferire dla «nodra terra», a nodro corpo qudlo che Agrippadice genericamente della
terra, e comprendeaa subito doves vaa paare. Essa, dice egli, riceve gli influssi celesti, contieneil
seme di tutte le cose, e fecondda dala vita e produce piante, vermi, animali. In essa (ed in conse-
guenza, anche e sopratutto nd nodro corpo) stanno i massimi segreti, € possono esser rinvenut se
las purnfica per mezzo ddl'artificio dd fuoco (ossia accendendo mediante I'arte ermetica, secondo
il rito tradizionde ed incomunicabile verbalmente, il «fuoco filosofico», ed investendo e purifican-
do alla fiamma di questo «nogro fuoco» I'organismo corporeo), e se la s riduce ala suasemplicita
mediante unacongrua lozione Essa, dice Agrippa con termine tecnico ddl'ermetismo, e la prima
materia dela nodra creazionee restaurazionee la verissma radice ddla nodra conservazione Os-
sia. e operando sopra questa prima materia che e possibile restaurare, rigenerare I'uomo, sottraendo-
lo alla sua natura caduca e dandodi la possibilita ddla sopravvivenza stabile o conservazione co-
sciente.

Particolare importanza hanno iprimi capitoli dd terzo libro.

|l capitolo primo prindpiacol dire: «E tempo di passare a cose pili ate ed aqudla porzioneddla
magia che ci insegna a conogere e sperimentare le legg delle religioni, ed in qud modo dobbamo
mediante lareligionedivina(notisi il contrasto voluto trareligionedivinae religioni) raggungere la
verita, ed in qud modo dobbiamo nobilitare ritud mente (excolere rite) I'animo e la mente pa mez-
zo ddlaqude soltanto posiamo comprendee la verita».

Eccod dunquefin ddl'inizio di fronte a quest'opea di nobilitazioneda compiere secondoil rito.
L'avverbio rite € anche di uso tradizionde e convenzionde in tutta la letteratura ermetica. Mar-
silio Acino ® ne serviva, ndlasuaversione dd libri ermetici ben notaad Agrippa pe esempio nel-
lasuatraduzonein latino de Misteri Egiziani attribuiti a Jamblico. Ivi, nd penultimo e ndl'ultimo
capitolo parlando ddla «santimonia», il Ficino cos traduce: «Presso gli Egizii il fine ddla eleva-
zionesacra e religiosa € questo, cheil bene divino non pensano sia altro chelo stesso intelletto di-
vino, e qudlo umano altro che la unionecol suo signore, in qud modo che il profeta Bytis spiego
ne libri mercuriali. Infatti questa parte non e tralasciata presso gli Egizii, come tu sogpeteresti, ma
qudlo che spetta in qudche modo ala santimonia ci € trasmesso rite». 1l testo greco dice: aAAa
Beompendc mapedddn 0sia ma consegnato in maniera diving e ci sembra cheil Ficino s siareso
conto, almeno intellettuamente, dd carattere jeraticamente tecnico di questa trasmissiong adope-
rando lavverbio rite.

Tomandoad Agrippa egli dice poa piu oltre chelareligionesacra (e quindi nonqudlachenon
Sl puo chiamare sacra) purifica la mente e la rende divina.. «Dobbiamo dunqueper prima cosa of -
frirci purificati e raccomandaci alla divinapieta e religione e poi, sopiti i send, con la mente tran-
quilla, lodando ed adorando, aspettare qud divino nettare anbrosiano (%), il nettare dico cheiil pro-
feta Zaccaria chiamail vino chefa germogliare le vergini, qud sovraceleste Bacco, il sommo di tut-
ti gli Del, ed antistite de sacerdoti, autore della rigeneraziong che gli antichi podi cantarono due
volte nao, dacui tanti divinissimi rivi emanano ne nogri cuor».

(°") Questa quiete o silenzio mentale che corrisponde alla oty1 pitagorica ed alla ciwni eleusing, e che & indispensa-
bile, include necessariamente I'eliminazione dei concetti e delle credenze. Anche se esatti, non servono, anzi ingombra-
no e pregiudicano, e vanno fatti tacere. Figuriamoci poi nel caso ordinario! Ci vuole ben altro che sgranare il rosario,
che adorare gli idoli e spasimare per i feticci della propria fede ed immaginazione! Quanto a nettare (la bevanda degli
Dei) ed all'ambrosia (il cibo degli Dei) ci limiteremo ad osservare che queste due parole etimol ogicamente equivalgono
ad immortalitd; il vino € ssmbolo antico dei misteri bacchici e dionisiaci, e |I'ebbrezza che esso dona € il ssmbolo degli
stati di coscienza superiori raggiungibili mediante 1'iniziazione ai misteri; il vino € inoltre simbolo alchemico (Raimon-
do Lullo) poiché dal vino si ottiene, rettificando e distillando, lo spirito, I'alcool.

Agrippasi dal'ariadi farsi trascinare dall'entusiasmo letterario chiamando Bacco il sommo degli Dei; ma egli sa be-
neil valore di quello che dice quando parla di Bacco due volte nato, ossia della palingenesi iniziatica dionisiaca.
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Chesi vuole di piu? Qui c'e lacatarsi e la pdingenesi; le moddita fondanentali ddl'opeaziong
I suoi risultati essenziali, ed il riferimento esplicito ai misteri eleusni. Secondoil nodro parere, an-
zi, Agrippas e spinto oltre que limiti ddla prudenza e ddla discrezione che |'abate Tritemio ed i
suoi amici non $ stancavano diraccomandagli.

Ed infatti e soltanto il capitolo secondoche viene da Agrippaconsacrato ad esporre la necessita
dd segreto e dd mistero. Ne segue che di questa noma egli s serve piu nd capitolo 11l che nel
primo, el occorre ricordarsene

Il capitolo 111 tratta ddla «chiave di tutte le operazioni magiche»; e ritroviamo qui qudla stessa
espressione ddla «chiave» adoperata da Agrippascrivendo a padre Aurelio ed a qudl'atro suo a-
mico. |l capitolo € intitolato: Quale dignificazoneé richiesta per divenire un vero mago ed ope a-
tore di miracoli; e dice: «Nél principio dd primo libro di quest'opea abbiamo parlato di qude deb-
baessere il mago; narreremo ora la cosa arcana necessaria e segreta (badisi che non e ciarlatanesi-
mo), a chiungle desidera opaare in quest'arte, laqud cosa é il prindpio, il complemcnto e la chia-
ve di tutte le opaazioni magiche; ed e proprio la dignificazionedd|'uomo ad unatanto sublime vir-
tu epotestar.

Non stiamo a tradure e riportare il capitolo. Notiamo solo chein Agrippas serveddlafra
se giausata, scrivendoa padre Aurelio, quandodice chel'intelletto e il solo opeatore delle cose mi-
rabili; egli ingste esplicitamente sopra due cose sopratutto necessarie a chi aspira alle eccelse vette
ddla magia: I'unain qud modo lasciare gli affetti carndi, il senso cadua e le passioni materiali
(ossia dla catarsi de misteri) e I'dtra per qual modo e qud via ascendere a puro intelletto stesso,
congunto alevirtu degli Del, senzaddle qudi, egli dice, noné mai possibile in nessun modo @tro
che umilta, amore piu 0 meno mistico, devozionee struggimento!) ascendere a scrutare le cose se-
grete ed dla potenza delle ammirabili opeazioni. In questo, coninuaAgrippa congste tutta la di-
gnificazioneche é fornita ddla naura, dd merito e dauna certa arte religiosa (ars quaedamreligio-
sa) (*°). Ladignita naturale & codituita ddla complessioneddl'organismo; quela meritoriasi ottie-
ne colle dottrine e con le opae, concetto ed espressione cristiana, che Agrippapeo s dacura di
spiegare, dicendo che occorre primeramente divenire erudito ed esperto nelle tre facolta dd mondo
elementare (fisico), celeste (metafisico) ed intellettude (teologico), come sin da princpio dd libro
ha detto, e come e espodo rispetivamente né tre libri dd De Occulta Philosophia; le opeae, poi,
congstonond togliere gli impedimenti, avvicinare profondanente ed intimamente I'anima alla con-
templazionee rivolgerla in sé stessa. «ln noi stessi, infatti, e inerente la facolta di apprendee e di
domnaetutte le cose. Maci impediamo fruirnea causadelle passioni ddla generazionecheci con-
trastano, e ddle false immaginazioni e degli appetiti immoderati; espulsi i qudi, subito si presenta
ladivinacognizionee potesta...».

Ecco dunquesecondolo stesso Agrippain che condste la chiave di tutte le opeazioni magiche
ecco quello che occorre fare per divenire un mago, nd vero, genuino, ed antico senso della parola.
Senza questa preliminare opaaziong tutte le pratiche ddla magia divengono pura supastizione o

(®® 1l testo nell'edizione originale (lib. 111, cap. 111, pag. CCXI111) del 1533, come pure |'edizione di Lione del 1560,
porta: an quaedam religiosa, naturalis dignitas: ipsa. Ci sembra che I'interpunzione vada modificata cosi: ars quaedam
religiosa. Naturalis dignitasipsa... E giacché siamo in temadi errori contenuti nella stessa prima edizione segnaleremo
che nella «scala del quaternario» (11, 7) il Piombo & messo nella quarta colonna invece che nella terza. Cosi pure nella
«scaladel denario» (lib. I1, c. XII), nella seconda colonna dovrebbe figurare il nome di Raziel, poiché Jophiel, che vi si
trovain sostituzione, dovrebbe invece comparire insieme a Zaphkiel nellaterza colonna, come risultadal contesto del c.
X del libro 111. Quanto a questo Raziel Agrippadice (cfr. De Occ. Philos,, 111, 10, 24, 47), che significavisione di Dio, e
che é l'intelligenza particolare di Jod, il secondo nome di Dio, ed & quello che era preposto ad Adamo. Agrippa ha evi -
dentemente attinto a «libro di Raziel», collezione di scritti segreti cabalistici che vide la luce per le stampe solo nel
1701 ad Amsterdam in ebraico, che fa di Raziel I'angelo della magia e I'istruttore di Adamo dopo la sua uscita dal Para-
diso terrestre. Agrippa fu accusato di avere preso il contenuto del quarto libro della Filosofia occulta (che gli venne a
torto attribuito) da questo libro di Raziel. L'accusa fatta en passant da Jacques Gohorry (Th. Paracelsi Philosophiae et
Medicinae Compendium cum scholiisin libros 111 gjusdem de Vita longa. Auctore Leone Suavio |. G. P.; Parisiis 1566,
p. 322), venne rintuzzata dal medico olandese Giovanni Viero (J. Wieri - Liber Apologeticus - Adv. Leonis Suaviis ca-
lumnias, 8).
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stregoneria. Agrippanons illudedunquesoprail valore di quanto espore nd trelibri della Filoso-
fia Occulta; egli subodinatuttala magia a questa opeazioneche ne € la chiave; manoné vero che
egli s saritrattato ed abbiand De Incertitudine et vanitate scientiarumrinnegato il suo trattato dd-
la Filosofia Occulta. Se il linguaggio e appaentemente diverso, la poszione € soganzialmente i-
dentica

Nel De Incertitudine Agrippadivide la magia in magia naturale e magia cerimoniale, e questain
goezia e teurgia. La goezia ponein comunicazionecogli spiriti immondi e i demoni familiari; ed e-
gli lacondaanama nonlanega. Della teurgia dice che agli occhi di alcuni nonfa niente di illecito,
perchés esercitain nonedi dio edegli angeli per cosringae eridurei cattivi demoni. Unagrande
purezza € il suo prindpde mezzo di aziong ma comprende varie sorta di supestizioni tanto
piu peicolose in quanto che esse prendonoagli occhi dd volgo un carattere piu divino. Degli al-
chimisti dice che si deve loro piu di unutile scopeta ed aggiunge: non vodio dire di piu. Se la
prendepoi con lateologia scolastica, chedistingue, anche qui, ddlaverateologia, laqude none al-
tra cosa, chelatradizionedi qudli che hanno cono<iuto la parola di dio (beninteso conosenza ef-
fettiva, nonnomnde). In condusoneed in soganza nonvi € alcun contrasto con quanto Agrippa
dice ndla Filosofia Occulta, e la pretesa ritrattazionedi Agrippa contenuta in fine ddl'edizionedd
1533dd De Occ. Ph., vista ndla suavera luce non € altro che unodel soliti artifici di Agrippaper
riuscire in qudlo che daventi anni era la sua ardente aspirazione assicurare la pubbicazionee le
sorti ddla Filosofia Occulta. Essa congste invero ndlariproduzonedi acuni brani dd De Vanitate
Sdentiarum, taluni contro la magia venefica, la necromanzia, la divinaziong altri aventi semplice
carattere di definizioneed esposziong pubblcati sotto il titolo capzioo e vistoso di: H. C. Agrip-
pae censura sive retractatio de Magia ex sua declamatione de Vanitate... Con questa offa a buon
mercato, Agripparabboriva od intrigavai suoi nemici, ed assicurava la vita a trattato della Filoso-
fia Occulta.

Abbiamo ingstito su questo argomento ddla chiave ddla filosofia occulta, sia perché occorre
comprendee bene di che s tratta, per poter vedere tutta l'opera ndla suavera luce, sia perchél'ar-
gomento ne valeva la penapiu di quanto non possa parere, sia perché era tempo di mettere in evi-
denzalavera poszioneed il vero valore di Agrippa generalmente misconosciuto e consderato co-
me un pedissequo seguace e credente ne pregiudizii dd suo tempo, 0 come un avventuriero od un
ciarlatano. E vero chela suafamain compenso & grandee tradizionde nei cos detti ambienti occul-
tistici; ma noi li conosiamo troppo bene e sappiamo pefettamente come gli schiarimenti che ab-
biamo dato e tutti gli elementi di confronto e di giudizio che abbiamo raccolto e riprodoto sonotut-
t'atro che supaflui per lamassima parte di questa gente.
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CAPITOLO IV.

L e peripezie della pubblicazione del De Occulta Philosophia

La pretesa ritrattazonedi Agrippa

| rapparti di Agrippacon Herman de Wiede, arcivescovo di Colonia, princpe e ettore dd sacro
romano impero nondé legao di Roma, risalivano al genndo 1531.Egli, infatti, non contento ddla
lettera commendatizia di Tritemio e dd privilegio imperiale, spronao forse da primi clamori ed at-
tacchi sollevati dalla pubblicazionedd De Incertitudine pensd ad aggiungere un'dtra valida prote-
zione a qudle gia in suo possesso pea savaguardare il De Occulta Philosophia, di cui stava per
pubbicare il primo libro, e scrisse da Malines in daa Gennao 1531 (ossia 1532 nuovo stile) una
lettera all'arcivescovo di Colonia, dedicandodi il trattato ddla Filosofia Occulta, di cui iniziava la
pubbicazione «Compaendo sotto i tuoi auspicii, scriveva Agrippand terminare la dedica, la mia
opeaasara certamente al riparo ddl'invidia, e cos avro assicurata la durata di unaopeaa, chenonsa-
raprivadi utilitax.

La stampa ddla Filosofia Occulta era principiata verso la fine dd 1530 contemporaneamente
presso |'editore Jean Grapheus di Anversa e presso Christian Wéchd di Parigi, i quali pubbicarono
entrambi il solo primo libro, nd 1531.Nel titolo era detto che gli dtri duelibri, di cui si dava l'indi-
ce, sarebbao dati pubblcati appenale occupazioni ddl'autore |0 avessero conentito.

Il testo era preceduto da unaprefazionea lettore scritta ddlo stesso Agrippache qui riportiamo
omettendo le parti meno interessanti: «Non dubito cheil titolo dd nostro libro De Occulta Philoso-
phia sive de Magia debba eccitare la curiosta de lettori, trai qudi se netroveranno acuni mal di-
spodi, torpidi ed anche maligni che per laloro ignoranza presuntuosa prendaannond peggiore suo
senso il nome di magia; ed appena intraveduto il titolo grideranno che noi insegniamo arti proibite,
che contengono semenzaii di eresia, che offendoro le pie orecchie e scandalizzano la gente per be-
ne e cheio sonoun malvagio, un supastizios, un essere demoniaco, un mago. A qussti lettori po-
trel rispondee che per gli uomini di lettere la parola mago nonhail suonodi malvagio, supestizio-
so e demoniaco, bens di sapiente, sacerdote e profeta; che le sibille facevano ddla magia, e percio
poteronofare cod aperte profezie di Cristo... Ma voi chevi accingete a leggere con equa mente, se
userete tanta prudenza di discernimento quantale api ndlo scegliere il miele potete leggere tranquil -
lamente. Se trovate qualche cosa che nonvi piace, lasciatela stare e non servitevene, perché nonho
intenzionedi convincere ma solo di narare. Non respingete perd le atre parole (*%). Anche chi leg-
gei libri de medici si imbatte negli antidoti e ne farmaci indeme ai veleni. La magiainsegna molte
cose vane e prodigii curios ad ogentarsi; lasciatele come cose vang ma non ignoratene le cause.
Perocche queste cose in verita possono essere fatte senza offesa di dio ed ingiuria ddla religione,
per utilita degli uomini, per evitare disgrazie, per distruggere maleficii, curare malattie, sterminare
fantasmi, conservare la vita, I'onore e la buonaventura; e chi non stima queste cose non solo utili
ma necessarie? Percio vi dico che piu che affermando ho scritto narrando. Abbiamo seguito molto i
detti de platonici e degli atri filosofi pagani dovel'argomento lo suggeriva. Percio se vi e qudche

(*) Questo preambolo & affatto identico alla solita avvertenza che si trova quasi sempre in testa ai libri ermetici, e
che raccomanda di scegliere bene; che giasi sache non vi € rosa senza spine; e larosa dei rosa croce non fa di certo ec-
cezione allaregola. Avvertimenti consimili si trovano nell'ultimo capitolo dell'opera.
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cosa di errato, e detto troppoliberamente, perdonate alla nodra adolescenza, perché ho compodo
guest'opera quando ero meno che adolescente; dimododé posso scusarmi col dire: quando ero un
ragazzo palavo come un ragazzo e ne sapevo quanto un ragazzo; fatto uomo mi sonodisfatto ddle
ragazzate; e nd nodro libro: Della Incertezza eVanita ddle Saenze ho ritrattato gran pate di questi
libri.

Ma voi forse mi obbietterete: Hai scritto dagiovane, ti sai ritrattato da vecchio; e perché dunque
li ha stampati? Ed io rispondoche ho prindpiato appena giovane a scrivere questi libri, ed ho spe-
rato di pubbicarli unaqudche volta corretti ed arricchiti; e per questaragioneli inviai per farli cor-
reggere al'abae Giovanni Tritemio, uomo espetissimo di cose arcane Accadde poi che, interrotto
il lavoro, primacheio vi ponessi I'ultima mano, ne andavanoin giro copie corrotte in questa suare-
dazionetronca e nonlimata, in Italia, Francda e Germania. Non solo, ma acuni non so se piu impa
zienti che impudenti volevano mettere sotto i torchi questo libro cos informe. Unicamente per
scansare questo guaio, ho deciso di pubbicarlo io stesso, pensando che sarebbe stato molto meno
pericoloso il fare escire questo libro un po’ corretto di mia mano che se se ne fossero divulgati de
frammenti scorretti e tronchi per mano di altri. Eppoi non & un dditto se nonlascio morire questo
frutto ddla mia giovinezza. Per atro vi abbiamo aggiunto alcuni capitoli ed inserito anche parec-
chie cose nuow, che il lettore potra facilmente distinguere per la diversita ddla frase. Non ho volu-
to rifarel'intieraopaa, macorreggerlaun poo el infondeavi un poo diluce».

Il Brucker, occupandos di questaritrattazionee di qudla contenuta nel De Vanitate nonneresta
affatto persuaso. «Se questa fosse la suaseria e vera mente ed opinione scrive il Brucker (), o fos
se solo spinto a cos dire pe scansare l'invidia, non abbiamo modo di dirlo, perchéla serie ddle E-
pistole cessa dopol'edizionedd De Occulta Philosophia, le qudi pensamo che siano l'unica fonte
dacui sia possibile trarre un giudizio sulla suavera opinione Madaquanto riferisconoil suo disce-
polo ed amico Viero ed dltri, conda che verso la fine ddla vita era dal volgo consgderato un mago,
dd qude giudizio dd volgo nonsi puo per altro inferire che egli abbia coltivato questa filosofia si-
no dlafineddlasuavita; percio nuladiciamo di definitivo U questo».

Il Prog invece prende ala lettera questa prefazione e ritrattazione di Agrippa come se proplio
egli stesso non avesse avuto campo di condatare e rimproverare ad Agrippala suadisinvoltura e la
suaingncerita per quanto s riferisce ai suoi titoli accademici, alle sue imprese militari, ecc..., e co-
me Se seguendo passo passo la vita di Agrippa non avesse dovub condatare la ingpiegabile con-
traddizione tra |'attitudine assunta nd De Incertituding la sua ripugnanza ed incredulita verso |'a-
strologia, ed altre arti magiche e divinaorie daun lato, e ddl'altro il suo persistente interessamento
vitale per la magia, ed il proposto tenace di pulblicare I'opera compoda da ragazzo che gli stava
evidentemente a cuore piu ddle atre. Noi pendamo che questa pretesa ritrattazione di Agrippa
debbaessere intesa con molto granusalis. Si badi che poche righe pit sopra egli stesso invitail let-
tore a sapere scegliere con la prudenza ed il discernimento ddle api il miele da fiori. La pubbica-
zionee le sorti dd trattato ddla Filosofia Occulta stavano troppoa cuore ad Agrippa e troveremo
ancora altre prove, che ci dimogreranno come egli desse alla suaopea un grandevalore e non gia
lo scarso valore che qui ogenta. E appunto perché annetteva importanza all'opeaa ed ala sua pub-
blicazione consderandda forse come il compito ddla suavita, che Agrippa abituao a colorire la
verita secondola convenienza de suoi proposti, Agrippasempre cos accorto e pieno di risorse, era
certamente ben capace di concepire e di mettere in atto, per politica, unapseudo svalutazionee ri-
trattazioneddla sua stessa opaa. Chi infatti avrebbepotuto pensare alla suaingncerita nd disprez-
zare |'opera sua? Qude migliore manierainsomma, per dirla con unapittoresca espressionefioren-
tina di bater laninne?

(") Brucker Jacob - Historia Philosophica critica. - Vol. 1V, p. 4, 409.
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La lotta con l'inquisizione di Colonia.

Nel mese di Novembre 1532,dopounasoda, il manoritto completo ddl'opea era findmente
ndle mani ddlo stampatore; ed Agrippascriveva a suo amico Don Bernardo (Ep. VII, 15) che il
suo libro De Occ. Ph., aumentato corretto e ripulito, era sotto i torchi. In un@altra lettera, scritta nd
medesimo tempo (Ep. VII, 14) da Bonn ad un atro amico, Don Luca, segretario dd Cardinale
Campegi, Agrippascriveva: «La Filosofia Occulta € sotto stampa a Colonia, ed escira verso Nata-
le». Erainfatti sotto dampaacuradd libraio Hetorpiuse dd tipogafo Jean Soter.

Ma il primo Gennao 1533, Hetorpio scriveva ad Agrippa che aveva dowto sogpendee tutto:
«L'inquisitore, scriveva egli (Ep. VI, 24), hadeferito a Senato di coloniail trattato ddla Filosofia
Occulta, come sogpetto di eresia, condudendo acché ne sia proibita la prosecuzioneddla pubbica-
zione Lo stampatore Soter hadovub su ordine del Senao consegnare al'inquisitore qudlo cheera
gia stato tirato, per essere esaminato piu davicino, primaches decidaseil libro puocomparire. Tu
sai qudi sonole disposzioni de& moneci a tuo riguardo, e qudle de frati predicatori in particolare
("Y). Sarebbedunqueutile che potessimo intenderci perché neva ad un tempo e dd tuo onore e dd
mio denaro. I| Senao non haancora pronungato l'interdizione e Soter continug anzi accelera l'ese-
cuzione bisognerebbe dunqueprovvedere. Mandami per prima cosa il diploma originde dd privi-
legio ddo dall' imperatore».

Otto giomni piu tardi scriveva ad Agrippaanche |o stampaore Soter per apprendegli che oltre a
Senao era stata messa in movimento I'Officialita, e che essa gli aveva fatto significare il divieto di
proseguire lastampa fin tanto chenonfosse stato fatto daessal'esame dd libro, equesto tto pena
di gravi misure. Soter si rimetteva alla prudenza di Agrippa, e gli chiedeva di ottenere dalla cancel -
leriadd Prindpechevenissetolto il divieto. Frattanto eraobbligato ad arrestarsi.

Agrippas ritrovava dunquealle prese coni suoi antichi nemici, con qudli stess frati coi qudi
aveva combattuto nd suo giovanile soggiorno in Colonia. Egli non si sgomento; contrattacco im-
mediatamente col vigore a lui abitude. Scrisse, una dopol'dtra, tre lettere al suo amico e protettore,
I'arcivescovo di Colonia (Ep. VII, 27,28, 30) ed indirizzo unalunga e violenta protesta ai magistra-
ti ddlacitta (Ep. VI, 26). Agrippa ndle sue difese, passava sempre a contrattacco. Diamo un'ides,
riassumendo la protesta, ddla fertilita ed abilita di argomentazione con cui difendeva se ed il suo
libro dagli attacchi de teolog di Colonia.

«lllugri Senatori, apprendo cheil Rev. Padre Conrad d'UIma, ddl'ordine del Predicatori, inquisi-
tore ddlafede, vi hachiesto di interdire come pericoloso ed infetto di eresiail mio libro ddlaFilo-
sofia Occulta o ddla Magia, attud mente sotto stampandla vodra citta. Quest'opera che é stata re-
centemente esaminata da sapienti e daprelati appostamente incaricatine dall'imperatore haricevuto
la loro approvaziong come pure qudla dd Congglio privato, e sotto la garanzia dd privilegio im-
periale ha potuto essere stampaa, e venduta pubblicamente ad Anversa eppoi a Parigi (il primo li-
bro). Dopocio, un miserabile monaco, infatuato del suo titolo di inquisitore, osa attaccare lo scettro
di Cesare, come unvileinsetto il corpo ddl'aquila; e, pretendendo di sottomettere oggi lamia opea
alla cenaura, s indirizza per questo avoi, avoi il cui compito € qudlo di difendere gli atti ddlaMa-
esta imperiale, e di assicurare ai cittadini la protezione che ne deriva. Ciononosante voi avete co-
stretto lo stampatore di questo libro, Giovanni Soter, a consgnare a questo moneco i quaderni gia
tirati. Me neappello al sentimento di ogni uormo onesto. E ammissibile che, giudicato in precedenza
da censori e dd condglio di Cesare e armato dd privilegio consacrato ddla suaautorita, io debba
sottodare ora al'esame di unacaterva di ignoranti, accusatori e giudici ndlo stesso tempo? Sarebbe
Minevatradottadinanz ai porci».

«Non lasciatevi sbdordire daunafalsainterpretazionedi questa parola magia, che é spaventevo-
le soltanto per il volgo, e su cui questi ipoaiti sicofanti stanno imbastendo le loro accuse di be-
stemmia e di eresia. Il mio libro non contiene che cose le qudi non hanno nulla da spartire con la
fede cristiana e con le sante scritture; ed e solamente, come voi sapete, mettendos in opposzione

("Y L'inquisitore era Conradus Colynus d Ulma, dell'ordine dei Predicatori.
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con quete che ci si espone a peccare.Se dovesse essere diversamente, dlora condannde tutto quelo
chenon e fede e Vangelo; condannae Aristotile, Averrog, che questa gente ha sempre per le mani
ndle sue scuole, condannae il loro Tommaso ed il loro Alberto; condannae tutti i loro dottori in-
feudai ai precetti ddlafilosofia pagana. Qudlo che offendela ddicatezza de miel contradittori so-
noi nom soeti di magiae di cabda. Basta questo perché questi asini ignoranti condannino qud-
lo chenonconosono.Cos € accaduto che ammessi un giomo nella casa di Giovanni Rink, unode-
gli illugri magistrati di questa, cittd, ed avendovi trovao la poligrafia di Tritemio, il sapiente abate
di Spanheém, si sonomessi a gridare alo scanddo ed alla eresia; prova manifesta della loro crassa
ignoranza e malvagitay.

«Ora che la vodra universita € popohbta dasimili tangheri, meravigliatevi nd vederele arti e le
scienze esiliate ddla nodra Colonia e tutti gli studenti, unavolta cos numeros, ogg dispesi, con
gran pregiudizio ddlacittd, di cui la gloria va svanendodi giomo in giorno. E bene dirvelo, & bene
segnalarvela questa cospirazione de teolog in geneaae ed in paticolare di questi predicatori per
scacciare ddlavodracitta e dalla Germania intera le scienze sacre e le buanelettere. Bisognaricor-
davi la guerra, che hanno fatto ed in cui si sonologorati contro Capnio ("), e gli attacchi fortuna
tamente sterili contro Erasmo; infine I'indegna persecuzione diretta contro I'illugdre e dotto Her-
mann, conte di Newenar, ed anche contro il sapiente dottore Pietro daRavenna il celebre giurecon-
sulto che essi hanno espulso ddlavodra universitad, come pure Giovanni Aesticampano, quest'uomo
irreprensbile per cogumi e dotiring che essi hanno obbligato non solo a scendee ddla cattedra ma
alasciare lavodra citta. Veramente nd vedere questi porci accanirsi contro di me ci sarebberagio-
nedi ritenersi un spiente dottore».

«Eppoi, che cosa son capaci di fare questi maestri impudenti? Quando recentemente si € levato
Martin Lutero, il formidabile avversario di tutti questi teosofisti, dinanz a cui esitavano e la celebre
scuola di Parigi e lo stesso Condstoro romano, li si € vedut, essi, formulare in fretta e furia alcuni
articoli senza codrutto e senza congstenza logica, e pronungare arditamente unasentenza di eresia.
Quade effetto hanno ottenuto in questa maniera? Hanno sollevato le risa ed il disprezzo, cui hon
hanno potuto sfuggire ala pari del nodri magistrati; ed hanno assicurato il progresso di quel male
luterano che pretendevano arrestare. Allora abbandonaono la bataglia, ad eccezione per altro di
uno, di Jacques Hochdrat, questo predicatore, che era chiamato il maestro degli eretici (Magister
hereticoruny era il titolo ddl'inquisitore della fede; Agrippavi fa sopra un giuow di parole abba-
stanza trasparente), e ben meritava il titolo, perché ne suoi scritti contro I'eretico Lutero si € mo-
strato egli stesso il pitl pericoloso eretico, come'e facile provarlo. E qudlo chefard in un libro inti-
tolato: Dei dditti e ddl'eresiade frati predicatori, dovevodio fare vedere come questi frati metto-
no il veleno sino ne sacramenti, contraffacendo i miracoli, assassinando princpi e re, adescando i
popol e diffondendo I'errore. Quanto a successore di questo Hochdrat, maestro Conrad, il nogro
attude inquisitore, diconochehacos ben declamato contro Lutero ad Ulma, suacitta naale, cheha
reso completamente luterana questa illugre citta e tutta la contrada Non farebbe meglio, in verita,
se andasse in giro a mendicare uova e formaggio pe la sua comunita invece di suscitare questioni,
calunniando la gente onesta, ed osando nettere lamano aull'autorita di Cesare?.

«Grazie aquesti sfaccendati il vosro popdo € famoso in tuttala Germania per la suagrossolani-
ta. E mi ricordo ancora delle bestie immondeche presiedevano ndle loro scuole, quando ndla mia
gioventu le frequentavo. Vodio in proposto rinfrescarvi la memoria, rammentandovi qud rettore
Bommelchen, che nonogante la sua eta molto avanzata, coi suoi discorsi e coi suoi ignobili cosu-
mi, dava alla gioventu I'esempio piu pernicioso; meglio ancora, maestro Comndio di Breda, curato
di Saint Martin-le-petit, che non arrossiva ndl'assumere |la pate dd buffonealla tavola de nogri
borghesi ed i cui eccessi vergognos dovetero essere severamente repressi dad Landgravio Her-
mann, allora arcivescovo di Colonia. Eppure, tra tutti, era proprio lui il campionedi ogni impresa

(") E il nome grecizzato di Giovanni Reuchlin, o Rauchlin (piccolo fumo), il cabalistadi cui Agrippa aveva spiegato
pubblicamente il De Verbo Mirifico a Déle nel 1509, col risultato di tirarsi a dosso le persecuzioni della gente di chiesa
(Catilinet). Di queste stesse cose e persone Agrippa aveva gia parlato nel De Incertitudine, a cap. XCVI delle edizioni
non mutilate (anteriori al 1539).
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teologica. Se dai maestri passiamo agli alievi, che dire di qud Giovanni Rayn, promosso magestro
d'arti da vodri ginnasiarchi, e, a questo titolo, ordinao prete, eppoi investito d'un canonicato ndla
chiesa degli Apogoli, il qude nonhamai saputo dir altro chela prima messa, e chenoneraneppue
in grado di leggere e sue ore canoniche; tanto chei suoi confratelli dovetero rimandalo alla scuola
de ragazzini?».

Questo none cheil principio ddlalungarequisitoriadi Agrippg egli seguita per unbd pezzo ad
Invere contro i suoi persecutori, attaccando a destra ed a sinistra, e termina dicendo: «Ancora una
voltavi affermo cheil mio libro non contiene nulla chetocchi la teologia cristiana e che possa for-
nire materia ad un'accusa di eresia. | vogri teofisti lascino adunquestare qudlo chenonli riguar-
dae chenonsonoin grado di capire. E voi, illugri Senaori, ripulite la vostra universita da questa
turbadi sofisti, rimettete in onoe le buonelettere» (Ep. VII, 26,Bonn, Il Genn. 1533)

Ma il senao di Colonia non rispondeva; |'arcivescovo, pur ben dispogo verso di Agrippa, hon
riusciva nonogante la sua autorita a supeare gli ostacoli frappogi ddlainquisiziong e le cose con
grandedispiacere di Agrippaandavano pe le lunghe Davvero che le precauzioni che aveva preso e
gli appagg di cui si era premunito non erano cosa supeflua Egli stava sulle spine temeva di peg-
gio, che, per esempio, con un pretesto qudungte gli portassero via il mano<ritto, ed aveva paura
cheil libraio se lo lasciasse carpire. «Sopratutto, scriveva Agrippaal libraio Hetorpio, nonti fidare
di nessuno;nonlasciarti portare via sotto nessun pretesto la copia dd mio libro. Di piuttogo chetu
me lo ha reso. Perché non ho chequello, ed io potrei perdere cos il frutto da miel lunghi e difficili
lavori. Selo avessi qui ne farei fare facilmente in acuni giori, datre o quétro scrivani, unatrascri -
zionechepotrel consegnare a questi teologhi; perchéci perdano secondoil solito il senno;manone
cos. Abbi cura anche del mio privilegio, e nonlo lasciare nelle loro mani, perché anche se sl gua
stasse sarebbe sempre buono pe giudificare cheil libro estato goprovato» (Ep. VII, 31).

Ed il libraio Hetorpio gli rispondeva (Ep. VI, 32) tranquilizzandolo. Aveva modrato il privile-
gio originde dell'imperatore indeme a libro pubHicato a Parigi; «malo ho ritirato subito e nonho
lasciato a questa gente che I'esemplare stampao ad Anversa. Non ho potuto saper nulla da quelli
che sono nel congglio dell'arcivescovo; fa solo in modo di ottenere da questo prindpe che venga
tolto il divieto che e stato significato a Soter, ed andremo avanti lo stesso alla barba anche de teo-
loghi».

II' tempo passava senza alcun codrutto e quatro mes dopole cose erano ancora a punb di pri-
ma.

Allafine i magistrati ddla citta fecero pervenire le loro obiezioni. Agrippale giudicava meschi-
ne scrivendoneall'arcivescovo: «Hai veduto che con tutti i loro sforzi per rendere sogetta la mia
filosofia nonhanno confutato nulla. Fannomille sforzi per torturare il senso di alcuni passi, facendo
confusonetraargomenti particolarmente distinti. In fondosi basano su ssmplici presunzoni, basate
su qudlo che hannoletto nd primo libro, il solo che abbiano nelle loro mani, libro sicuramente ir-
reprensbile perché i teologhi dell'universitadi Parigi cos scrupolos nehanno pemesso la stampae
la vendita nella loro universita. Perché proibire un libro compodo in base ad autori piu antichi che
s lasciano enzadifficoltandle mani di tutti?» (Ep. VII, 34 -6 Maggio 1533).

Agrippaingsteva; gli scriveva tra le altre cose che tutti questi indug gli facessero mancare la
fieradi Francoforte, che era prossima e dovecontava di vendeae beneil suo libro.

Come Dio volle verso lameta dd 1533egli pote sormontare gli ogacoli e riprendae la stampa
E nd 1533,nel mese di Luglio, compariva findmente la prima edizione completa della Filosofia
Occulta, chetantafatica, difficile lavoro, ed aspro batagliare era cogataad Agrippa

La prima edizionedd De Occulta Philosophia € un volume in folio di sef pagine non numerate,
e di 362 pagine numerate in cifre romane nonreca néluogo di stampa, né nome di editore, e porta
in fondola data di Luglio 1533.E unabdlissima edizione e quantunquesenzail nome ddl'editore
e certamente I'edizione stampaa da Hetorpio, e curata dalo stesso Agrippa. Ecconeil titolo com-
pleto: Henrici Corndii Agrippaeab Nettesheym a consliis et archivis indiciarii sacrae Caesareae
maiestatis de Occulta Philosophia libri tres. Nihil est opatumquodnonreveletur et ocoultumquod
non giatur. Matthaa X. Cumgratia & privilegio Caesarae maiestatis ad riennum
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Di guesta edizione dd 1533 ne esistono per altro varie tirature. 1l Prost ne distingue due (™).

Hannotutte e due egli dice, o stesso formato, |o stesso numero di pagine e terminano con la stessa
dicitura: finis anno MDXXXIII Julio. Pero in una ddle due che e probabilmente la secondg sono
stati corretti alcuni errori; essa ha la stampamolto piu bdla, le iniziali sonodi migliore stile, ed
stato soppresso il ritratto di Agrippache figura nd frontispizio sotto il titolo, sogituendolo con un
fiorone Inoltre mentre nell'ultima pagina ddla primatiratura si trovaun errore di stampa pe vani-
tates magicas, exorcismos, incantationes, amatones, agogima..., esso non figura ndla seconda tira-
tura, che porta correttamente amatoria e non amatones. Quest'errore e riprodoto anche ddla bella
edizionedd 1550.

Pero, oltre a queste duetirature di cui il Progt haveduto degli esemplari conservati ndle bibliote-
chedi Parigi, neesistono pe lo meno altre due sempre dd medesimo anno, editore e formato. Una
tiratura, bdlissima e probabilmente affatto smile allatiratura corretta di cui parlail Prog, reca pero,
adifferenza di questa, il ritratto di Agrippand frontispizio. Un esemplare di questatiratura e posse-
duto ddla biblioteca Casanaense di Roma (segnatura: 11, X, 43) ed un atro magnifico esemplare €
consrvato ddla Biblioteca Nazionde Vittorio Emanude di Roma (segnaura: 69, 2, D, 6), laqude
possiede atresi un esemplare della primatiratura (segnaura: 14,34, Q. 12). La primatiratura e pri-
vaddladaa, laterzarecal'errata allafine della prefazione La composzione e diversa ndle dueti-
rature, nonosante che abbiano il medesimo formato e numero di pagine, e che a prima vista la dif-
ferenza sfugga Le lettere iniziali nd prindpio de varii capitoli ed i diagrammi sono assai piu bdli
ndl'edizionefornita ddl'errata. Questa edizionedeve essere stata compoda, nonservendos dd ma-
nogritto, ma ddla precedente tiratura, perché in essa sono stati riprodoti tutti gli errori di stampa
ddlaprimatiratura, ed oltre a questi ve ne figurano alcuni altri pochi. Agrippaper atro, componen-
do I'errata, fece in tempo a correggeae ndl'ultima pagina dd testo la parola amatones in amatoria,
come si trovacorrettamente in questa tiratura.

La Biblioteca Nazionde di Firenze possiede invece un esemplare (segnaura: 1, L, 2, 165)di una
quata tiratura, munito anche esso di errata e dd ritratto di Agrippanel frontispizio. Pero, a diffe-
renza ddla precedente tiratura, in questa I'errata prindpia solo ddla pagina 169, e gli errori chefi-
gurano ndle pagine precedenti sonostati corretti nd testo. Questa tiratura € la piu corretta ed e evi-
dentemente |'ultima di tutte qudle che abbiamo veduto. Cos, mentre ne due esemplari ddla Na-
zionde di Romaapag. 1V lineal6 e 19 s trova scritto ob<curitatem, rettificato in obtustatem nd-
I'errata, I'esemplare della Nazionde di Firenze reca correttamente obtustatem nd testo stesso. In
tutte queste tirature la numerazione ddle pagine e fatta in cifre romane, ed e straordinariamente
s%)rretta; s vede cheil tipogafo non aveva grande pratica con questo sistema di scrivere i numeri
().

Ecco il contenuto di questa edizionedd 1533,la sola edizionecompleta, comparsa durante la vi-
ta ddl'autore: 1.°) il privilegio imperiae nd testo francese; 2.°) la prefazionedi Agrippaal lettore;
ed in finedi essa, ndletirature poderior, I'errata; 3.°) laletteradi Agrippaa Tritemio; 4.) lalettera

("® Aug. Prost —H. C. Agrippa; t. |1, pp. 513 e 532.

(") Agrippa, risiedendo a Bonn durante la stampa a Colonia del suo trattato, non poté probabilmente accudire alla
revisione delle bozze con tutta |'attenzione che sarebbe stata necessaria. Cosi, oltre agli errori indicati nell'errata delle
ultime tirature del 1533, ve ne sono altri sfuggiti allo stesso Agrippa. Abbiamo gia detto che nella scala del quaternario
il piombo é fatto corrispondere alle stelle fisse invece che al pianeta Saturno, e che nella scaladel denario trovasi scritto
nella seconda colonna Jophiel invece di Raziel, mentre Jophiel dovrebbe essere scritto nella terza colonna accanto a Za-
phkiel. Altri errori che ci € occorso di rilevare sono i seguenti: Nel libro 1, cap. 6, trovasi scritto Hémarmene invece di
Einarmene, e nel cap. 37 dello stesso libro Pietro d'Ebano invece di Pietro d'Abano. Nella tavola o quadrato magico di
Marte (11, 22) laprima casella della 5% riga porta scritto o7 invece di 173, € nel quadrato magico della luna l'ottava casella
della prima linea contiene il numero invece di 45. Questi errori, nonostante la loro grossolanita, sono stati ripetuti-nelle
edizioni posteriori e nelle traduzioni con la tenacia peculiare all'errore; ed il mucchio, strada facendo, € andato sempre
pit arricchendosi. Cosi nel cap. 43 ddl lib. |11 a causa di un carattere imperfetto invece di leggervi alit corpusin torpore
e stato letto alit corpus in corpore e tradotto quindi assolutamente a vanvera, come nell'edizione francese del 1910 che
contiene in piu un errore nel quadrato magico del sole, uno in quello di Venere e tre in quello di Mercurio. Un errore
contenuto nel Lib. I, cap. 74 a proposito della lettere madri e delle lettere semplici dell'afabeto ebraico; quattro nella
tabelladei 72 nomi sacri di Dio, ecc...
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di Tritemio ad Agrippa(8 aprile 1510} 5.°) la dedica ad Herman de Wiede, ex Mechlinia - Gennaio
1531;6.°) I'indice; 7.°) il libro I; pp. 1-97; 8.°) lettera ad Hermann de Wiede, p. 98;9.°) il libro II,
pp. 99-208; 10.°) un'dtra lettera ad Hermann de Wiede, pp. 209-10; 11.°) il libro 111, pp. 211-347;
12.°)lettera al Padre Aurelio d’Acquapendente; pp. 3478 (24 Sett. 1527) 13.°) dltralettera al Padre
Aurelio dAcqugendente, pp. 3489 (Lione 19 Novembre 1527) 14.°) letteradi Agrippaad un cer-
to suo amico in Aula Regis, s.d.; pp. 34952; 15.°) la ritrattazione di Agrippa col titolo: Henrici
Corndii Agrippaecenaura sive retractatio De Magia ex sua declamatione De Vanitate Saentiarum
et Excellentia Verbi Dei, suddivisain brevi passi riportati dd De Vanitate e concernente: a) De ma-
giain genere, b) De magia naturali, ¢) De magia mathematica, d) De magia vendfica, €) De godia
et necromantia, f) Detheurgia, g De cabala, h) De praestigiis; pp. 35262.

Questa € la storia ddla pubblicazionedd De Occulta Philosophia ed in particolare dell'edizione
princpe la prima e sola edizione completa comparsa durante la vita ddl'autore. Abbiamo creduto
oppotunodi attardarci alquanto sopra l'intricata faccendadelle tirature dell'edizionedi Colonia del
1533, per rettificare e completare le notizie finora note. La questione dd resto non ha soltanto un
interesse di erudizione bibliografica; abbiamo infatti trovato in questo modo nuove ed indubbe
prove ddl'amore con cui Agrippaha curato questa sua prima edizionedd De Occulta Philosophia,
ardore ed interessamento abbastanza curios se dovessimo prestare fede alla prefazioneed allari-
trattazionee credere chealla pubbicazioneddl'operas fosseindoto pe forzae contro voglia.

La dedica da Malines nd Gennao 1531 hafatto credere a molti che sia esistita unedizione del
1531;maeun arore grossolano. Le altre edizioni sono utte poderiori e sono ke seguenti:

Nel 1541,senza nome di stampaore ed indicazione di luogo di stampa nd 1550aLioneda fra-
telli Goffredo e Marcello Béring, bdlissima edizionestampaain nitidi caratteri in corsivo; nd 1565
aBasilea; nd 1567 aParigi; un'edizionesenza daa, pubblcataaLlione; ed infinel'edizionedi Lione
dd 1713.

I trattato ddla Filosofia occulta si trovapoi contenuto ndle varie edizioni ddle opee complete
di Agrippa Di queste ne esistono alcuneantidaate o con data sogetta. Ecco ad ogni modol'elenco
ddle edizioni ddle opee complete di Agrippa in latino:

Un'edizionecon la falsa data dd 1510;un'edizionedi Lione de fratelli Béring, in due volumi,
conlafalsadatadd 1531; undtra edizionepure di Lionecon la daa sogetta dd 1535;unabdlis-
sima ediziong in corsivo, pubbicata senza daa da fratelli Béring di Liong contenente anche il
quato libro ddla Filosofia occulta. A questa edizioneil Prog assegna, per questo ultimo particola-
re, unadaa poderiore a 1565; ma come vedremo parlando del quato libro essa, € probabilmente
anteriore di qualche anno. Vengono poi due edizioni, sempre a cura da Fratelli Béring di Lione,
con la data sogpetta dd 1580e dd 1600.L'edizione senza data, in corsivo, de fratelli Béring € il
prototipo che haservito per le altre edizioni.

I trattato De Occulta Philosophia vennetradotto in inglese, e ne esiste un'edizionein inglese dd
1651;unaversionein francese compave a LaHaye nd 1727;ed un rimodernamento di essa a Pari-
gi nd 1911.In linguaitalianacompare adesso, dopo qutro scoli, pa laprimavolta

*

Il quarto libro ddla FHlosofia Occulta

Come abbiamo accennato, la bdla edizionein corsivo, senza data, delle opae complete di A-
grippa pubbicata a Lione da fratelli Béring, contiene anche un quato libro ddla Filosofia Occul-
ta. Questa edizione é anteriore ale due daate 1580 e 1600, perché in essa non figurano certe ag-
giunte ches trovano in queste. Essa é in corsivo come la bella edizionedella Filosofia Occulta dd
1550, ed e la prima edizioneddle opere complete in cui figura questo quarto libro attribuito ad A-
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grippa Le prime edizioni dd trattato ddla Filosofia Occulta stampao a se in cui s trova oltre ai
primi tre ancheil quato libro ddla Filosofia Occulta sono quéle dd 1566 €1567.

Il Prog nd determinare la daa approssmativa ddl'edizione senza daa di Lione delle opee
complete in corsivo, contenente anche il quato libro, ed i cui caratteri sonosimili aqudli ddl'edi-
zionedd 1550 d#aFilosofia Occulta, non ontenenteil quato libro, gienechetae daanon pw
essere anteriore al 1565,perché, secondoil Prog, questo quato libro fu pubblicato per la primavol-
ta nd 1565, daa ndla qude esso compave, unitamente al'Eptameron di Pietro d'Abano, senza
nome di editore né luogo di stampa Il Pros avrebbedovub riflettere, che assegnando all'appaire
dd quato libro unadata di almeno trenta anni poderiore allamorte di Agrippa s poner/ain contra-
sto con l'attestazione di Giovanni Viero; il qude nd suo De Praestigiis Daemonum (Lib. 1I, De
Magis, V., 2), occupandos di «questo quato ed empio libro ddla Filosofia Occulta», che egli assi-
cura non essere stato scritto da Agrippa o dice «ora comparso ala luce». Ora la prima edizione
ddl'opaadel Viero edd 1564,maegli lacompos nd 1562;dimododeé é evidente che deve esser-
vi stata unedizionedi questo quato libro anteriore al 1562.Ed infatti ne esiste unadd 1559,che é
con tutta probabilitala prima, e proprio qudla cui alludeil Viero. Essa e intitolata: Henrici Corndii
AgrippaeLiber Quartus de Occulta Philosophia, seu de Cerimonjis Magicis, cui accesserunt Ele-
menta Magica Petri de Abano Philosophi — Marpurgi, annoDomini 1559; ed € menzionaa anche
nd Manué Bibliographiquedd Caillet. Se netrovaun esemplare alla Biblioteca Nazionde Vittorio
Emanude di Roma, rilegao unitamente all'edizionedd 1550ddla Filosofia Occulta (segnatura 14
-7-B. 18

L'Autore di questo quato libro, chiunqueesso sia stato, ricordandos e richiamandos alafamo-
sa espressione ddla «chiave» della Filosofia Occulta, che egli poteva avere veduto ndle lettere al
padre Aurelio d'/Acqugpendente pubbicate sin dd 1532,e riportandos esplicitamente a cap. 111 dd
libro I11, quasi in prindpio di questo suo libro, dice: «Nei tre libri precedenti le cose sonostate dae
teoricamente piu che praticamente; figurativamente e quasi sotto enigma. Questo libro |o abbiamo
fatto come complemento e chiave (cfr. Lib. l1l, cap. I1l) de tre libri ddla Occ. Ph. e di tutte le ope-
razioni magiche e percio ti raccomandodi tenerlo protetto in silenzio ne sacri pendrali dd tuo pet-
to religioso, e nascogo con codante taciturnita». Ed in realta questo quato libro non e altro cheun
manude di magia pratica cerimoniale.

Pero Giovanni Viero, che fu, diciottenne discepolo e familiare di Agrippa contesta categorica-
mente che questo libro gopatengaad Agrippa

Ma trattandos di unachiave segreta, lasciata ai soli amicissimi, si potrebbe suppore cheil Vie-
ro, dmeno acagioneddlasuagiovanissima eta, fosse stato tenuto dl'oscuro quanto dlaesistenzadi
questo quato libro; ed in tal modolatestimonianza dd Viero perderebbeil suo valore. Nonrestain
tal caso chel'analisi comparativa dd tre libri genuini con questo spuro, eseguita tanto soprail con-
tenuto dottrinade quanto sopralo stile ddlo <crittore, che possa darci unaqualcherispodaal quesito.
Oradatutto qudlo che abbiamo riportato ed osservato a proposto ddla chiave ddlafilosofia occul-
ta, risulta chiaro che secondoil pensero di Agrippa che condividiamo, la chiave de tre libri e la
chiave della magia stessa congste, nonin un manude di magia pratica cerimoniale, main unacerta
speciale opaazionereligiosa, basata sopra unarte religiosa, trasmessa non per iscritto, ma di pre-
senza ed eseguita secondo un rito tradizionde, la qude ha per effetto di dignificare la mente, divi-
nizzandola e rendendola capace di compiere tutti que prodigii, ritenuti falsamente miracoli, ed e
spodi daAgrippandlasuaopeaafondamentale. Questa consderazioneci sembra fornisca unaassai
forte obbiezioneall'attribuzionead Agrippa dd quarto libro ddlaFilosofia Occulta.

Il Brucker nota inoltre che questo quato e spurio libro ddla Filosofia Occulta contiene alcune
ipotesi diametralmente repugnanti al sistema magico proposo daAgrippa per esempio quandodice
chel'anima mundi e la suprema intelligenza, mentre Agrippaponel‘anima mundi trale intelligenze
ed il mondosublunae. Quanto allo stile la differenza € enome. |l latino di Agrippae qudlo di un
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umanista, studioso delle buonelettere, € insomma il latino di uno scrittore; mentre questo libro &
scritto in unalinguabarbara, privadi ogni pregio letterario (™).

Dimododetutto concorda nd fareritenere spurio il libro dele Cerimonie Magiche

L'autore di esso, seguendo I'antica consuetudine ermetistica di attribuire gli scritti ad atri pit an-
tichi erinomati scrittori, Ermete, Pitagora, Geber, Aristotile ecc..., avra pensato bene anche a scan-
so di possibili seccature da parte dell'inquisiziong di attribuire la paernita ddla sua opera ad A-
grippa di cui volava la fama di mago per tutta I'Europae che ormai era morto da un pezzo, anche
senzail conoorso ddlasantainquisizione

Naturalmente |'essere spurio nonsignifica che non meriti la penadi occuparsene né che sia privo
di ogni valore come ritude di magia pratica. Ma I'esame di questa questionee lo studio de ritudi
magici dal punb di vista ddla feddta alla tradizione e ddl'efficacia sperimentale ci porterebbe
troppo bntano, ece ne asteniamo nonosante |'interesse dd|'argomento.

(™) Jacobi Bruckeri - Historia critica philosophica - Lipsia, 1743, tom. IV, p. 407.
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CAPITOLOV

Il contenuto del trattato della Filosofia Occulta

Checosa ela Magia

Come Agrippadichiara persino nd titolo ddla suaopea e come spiega ndla prefazionee ndle
lettere, |'espressione «filosofia occulta» non e che un eufemismo adopeato in sogituzioneddla pa
rola «magia», termine giaa tempi di Agrippatroppo screditato. Nei nodri tempi il discredito é for-
se ancora maggiore, e la maggior pate ddle cos dete persone colte si accodasenza saperlo al se-
guito ddla mentalita cristiana quando, basandos unicamente su preconcetti, si crede autorizzata a
sentenziare, nd nome ddla scienza, dd progresso, ddla civilta ecc., che la magia non é altro che
unasupestizione medioevale oramai superata. Percio, anche oggi, € necessario di spiegarsi bene
sopral'accezioneche Agrippadava, e chenoi diamo, dlapaolamagia

Il senso attribuito a questa parola da Enrico Cormnelio Agrippaé sensbilmente diverso dd senso
0gg attribuitole correntemente; ma, piaccia o non piaccia a dottori in chiacchierologia, che insor-
gonoin nome ddla scienza contro chi di scienza non e digiuno ed hapassato degli anni in laborato-
rio, ci sembra piu sensato accettare e seguire, nd definire il senso ddla parola magia, |'autorita
competente di un dassico chenon larbitrio incompetente dd volgo.

«Gli egiziani, dice Agrippa(De Occ. Ph. - Lib. I, cap. 27), hanno chiamato la naura maga, vale
a dire forza magica, perché essa attira le cose simili pe mezzo ddle cose simili, e le cose conve
nienti per mezzo ddle convenienti». Ai tempi di Agrippala lingua egiziana non era conogiuta e
non sapremmo dire di dove Agrippaabbia tratto questa sua etimologia; essa € errata perché nell'an-
tico egiziano, per quanto sappiamo, nonvi e alcunaparola magao affine che abbia anche approssi-
mativamente tale significato; ma questo particolare € irrilevante; qud cheinteressa invece e I'osser-
vare come Agrippa anche daquesta falsa etimologia, s sentiva autorizzato aritenere tradizionde la
suaconcezioneddla magia, concepita come scienza ddla naura, come arte basantesi soprala cono-
scenza ddle simpdie e antipatie naurali, ddle affinita e repulsioni. «La magia, scrive Agrippa(De
Occ. Ph. 1, 2), é lavera scienza, lafilosofia piu elevata e pefetta, in unaparola la perfezioneed il
compimento di tutte le scienze naturali, perchétutta la filosofia regolare si dividein fisica, matema-
tica e teologia... perché nonvi pud essere alcunaopea pefetta di magia, e neppure di vera magia
che non racchiuda tutte e tre queste facolta»; e «chiunquevuole opeare in magia € necessario
sappia e conoga la proprieta ddla sua propria anima, la sua virtu, misura, ordine e grado ndla
potenza ddl'universo stesso» (De Occ. Ph. |, 57); e quando, per esempio, il mago fale invocazioni
per mezzo ddlapaola, non faatro cheopeaare per mezzo ddle forze stesse ddla natura, «perché le
varie parti dd mondos attirano nauralmente a vicendae reagiscono scambievolmente le unesulle
atre, e il mago, invocando pe mezzo ddle paole, opaa per mezzo ddle forze atte ddla natura,
conduendo certe cose per I'amore ddl'unaall'atra o attirandole a causa del susseguirsi di unacosa
con |'dtra, o respingendole a causa ddl'antipatia di unacosa con I'dtra, seguendo la contrarieta, e
differenza delle cose e la moltitudineddle virtu» (De Occ. Ph. 11, 60).

Agrippaafferma che simili opaazioni nondifferiscono sosanziamente da atre opaazioni assai
pit comuni e di cui nessuno s stupisce, e paagonail loro effetto all'azione magica e trascinante
ddla musgca e ddl'eloguenza, ed dla forza persuasiva ddle esortazioni delle persone care; ma «il
volgo non ammira questa specie di fascinazioni e di legamenti, come non le detesta, perché sono
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comuni, e neammira invece atre pure fisiche perchéle ignora, e perché non vi € accosumato. Per-
cio s ingannano qudli chele stimano a di sopra ddla naura, o contro natura, mentre pervengono
ddlanaura e sono fatte secondo néura» (De Occ. Ph. 11, 60).

La magia dunque secondo queste frasi piene di buon senso, non € la scienza di fare I'impossibi-
le; essa e la scienzaintegrale della natura, ed i miracoli che il mago compie non sono, come qudli
attribuiti ai santi ed ai fonddori di certe religioni, unaviolazioneddle leggi ddla naura, ma esat-
tamente il contrario: sono il risultato ddla esplicazione ddle forze ddla natura, sono miracoli nel
senso etimologico della parola, cioé semplicemente cose degne di esser mirate, non piu prodigiose
di qudsiasi atro fenomeno. Lamagia e scienza, anzi € la scienza, teorica e pratica, della naurafisi-
ca e metafisica, umana e supeumana, guardaa e conogiuta sia esteriormente che interiormente.
L'espressione sogtituitale, «filosofia occulta», non e atrettanto felice, speciamente dando ala paro-
lafilosofia il suo significato tecnico attude, ancora piu lontano dd primitivo significato pitagorico
di quanto non lo fosse gia quatro secoli or sono. Ad ogni modo la «filosofia occulta» sarebbe la
«sapienza «esoterica», la Cabda o la tradizione (prendendo queste dueparole nd loro senso di «tra-
smissione»), infusa dallo spirito ndlo spirito, in maniera quindi non percepibile dagli uomini, con
un rito occulto esegreto.

Lateoriaelapratica, ladotrinae I'opera, il dogma ed il ritude di questa scienza integrale, o fi-
losofia occulta, ddla natura, viene suddivisa da Agrippain tre parti corrispondentemente ad unadi-
visonedd mondoin tre parti: ed in tre libri € pure andogamente diviso il trattato De Occulta Phi-
losophia. Le tre parti in cui il mondosi divide sono: il mondoelementare, codituito da quétro e-
lementi, che comprendetutti gli oggetti ed i corpi terrestri; il mondoceleste o siderale, cioéil mon-
do de piandi e delle stelle fisse, mondoche governail precedente; il mondo intellettuale, che a sua
volta governa qudlo celeste e quindi anche qudlo terrestre. Ogni mondoinferiore € dominato e go-
vernao daqudlo a lui supeiore e nericeve le influenze dimododhé il creatore e sovrano opeaio
comunica la suapotenzaa mondoelementare o terrestre per mezzo de cieli e ddle stelle. A questo
riguardo e dafare unaconsderazione ddla massima importanza, sopra la qude Agrippaha mante-
nut il silenzio: gli elementi ed i pianti vanno intesi come simboli di forze occulte corrispondenti; e
ndla esatta comprensone di questo sta la «chiave segreta» di cui, negli scritti e ndle lettere, si oc-
cupaAgrippa, edi cui ci siamo distesamente occupati (*°). Le conosenze che si riferisconoa queste
tre pati dd mondovengonocorrispondatemente a formare tre gruppi, che sono:la magia naturale
o lafisica, come anche la chiama Agrippa, che ha per oggetto le forze ddla naurafisica, che studia
le proprieta, la cogituzione e I'aspetto de corpi organici ed inorganici; qude e I'effetto dd calore, di
dovevengono la maree, |'arcobdeno, la folgore, le comete, le miniere d'oro e di ferro, e qude e la
potenza nascoda che fa tremare laterra; di dovevengonoi diversi generi di uomini e di bestie e le
virtu ddle erbe Questa parte della magia haper oggetto insomma qudlo che oggi formal'argomen-
to ed oggetto dellafisica, ddla chimica e ddle scienze naurali; e la princpde differenza sta adun
que nd none. | risultati cui la scienza modena é pervenuta in questi campi potranno sembrare a
molti tali dagiudificare un sovrano dispregio per la magia naurale del medio evo; ma, pur nonvo-
lendo svalutare la sapienza di simile apprezzamento, dobbamo dire che questo criterio nonci sem-
bra il piu indicato per comprendee |'azionee le conaezioni degli antichi maghi ed ermetisti, degli
assertori e pionieri dd metodo sperimentale, dei ribdli ala scolastica e ad Aristotile, di Ruggeo
Bacone, Paracelso, Agrippa Cardano, Porta, alla cui coraggiosainiziativa ed azionerisale in defini-
tiva ogni benemerenza, delle successive conquste scientifiche poderiori. Troppofacile e prendasi
giuow di Porta o di Agrippaquandoriferisconolaricettaleggendaria per camare un toro infuriato,
la qude assicura che basta all'uopolegae pe la codail toro ad un albero, o quandorifriggono la
storiella ddI'Echineis 0 pesce remora, cos chiamato perchéfa daremora ale navi. Meglio si opea
ponendo attenzione alle loro osservazioni e riflessioni persondi, spesso piene di acume e di buon
senso. In Agrippa ad esempio, trovasi gia (De Occ. Ph. |, 6) precisa menzionedd fenomeno della

(") Confrontare, attentamente, con la seconda letteraal P. Aurelio, con la nostra nota 48, e con quanto abbiamo det-
to verso lafine dell'ultimo paragrafo del capitolo I11.

61

T A T B i e
r g | -ﬁu- ;n“:l‘ =,,.:r '.‘r'l"rl'- Ii‘:.}‘_:!:I-I:E- II: . .:E ::i_. ‘%:‘l’ Fl:’:’i.



camera oscura, di cui ordinaiamente si attribuisce I'invenzionea Della Porta; Agrippa dimodra una
conogenzaed unacomprensonedi certi fenomeni pschici chenonresta affatto d disotto ddle teo-
rie modene della suggestionee ddl'autosuggestione e le sue conosenze mediche sono state favo-
revolmente apprezzate dal Folet, che € un medico, il qude occupandos ddla composzionedd «fil-
tri di amore» dice che Agrippae stato un lontano ma diretto precursore del Brown-Sequad. Cosa
che evidentemente, onow... il Brown-Sequad.

La magia celeste o la matematica, come anche la chiama Agrippa fa conoscere la naura stessa
ndle sue tre dimengoni, il movimento e I'orbita de piandti, le ecliss e le cause delle stagioni. Da
essa dipende o s capisce, |'astrologia. La magia cerimoniale o la teologia ci apprendequello che
sono Dio, gli angeli, le intelligenze, i demoni (parola presa nd suo significato primitivo, platonico
e neoplatonico, e nonin qudlo cristiano), I'anima, il pensero, lareligiong i sacramenti, le cerimo-
nie, i templi, le feste ed i misteri. Essatratta ddlafede, da miracoli, ddla virtu ddle parole e ddle
figure, ddle operazioni e da caratteri misterios.

Lamagia celeste si identificadungte, in parte, per I'argomento, con le odierne scienze matemati-
che ed astronomiche E percio il campo di studii e di indagine che ogg s suole riconosere ala
magia e alquanto piu ristretto di qudlo cos ampio ddl'antica magia medioevale. Se non chelama-
gia cerimoniale, da qudla stessa mentalita scientifica modena che é figlia diretta ddla mentaita
osservatrice e sperimentale da maghi di untempo, vienerelegata trale superstizioni oramai supaa-
te, tralefollie di cui € pefinoinutile e vergognos occupas perché oramai la Scienza (con molte S
maiuscole) ne hamodrato la vanita. La Chiesa, per conto suo, fadegli argomenti o di unaparte de-
gli argomenti di cui s occupala magia cerimoniale qude Agrippala definisce, oggetto ddle prati-
che cultudi e questione di religione nondi scienza; e, cos facendo, non incontra nessuna oppos-
zioneda parte di quelli stessi che si scanddizzano quando la magia dichiara di fare con simili ar-
gomenti questionedi scienza.

Non possiamo qui sorvolare sopra questa importantissima questione la posizioneddla Magia o
ddla scienza esoterica di fronte alla scienza ed alla mentalita profana ed alle religioni, in specie
qudla cristiana E cosa troppofondanentale per poterla passare intieramente sotto silenzio; e noi
diremo qui duepaole, pur rimandandoil lettore ai nodri articoli ndle riviste «<Athanor ed «lgnis»
(”") per maggiori sviluppi.

Quando s osservano i fenomeni dd mondoterrestre e celeste, o sl fannoin questo campo ddle
esperienze, il fenomeno o la esperienza deve osservata e misurata ddl'esterno. Lo scienziato, anche
Se opeaatore, resta con la propria coscienza fuori ddl'esperienza, ed il suo intervento in essasi limi-
taaqudlo de suoi send ordinaii aiutati dastrumenti e mezzi audliari. Sostanzialmente lo sienzia-
to resta semplice spettatore dd mondoesteriormente pogo e sentito, e fa congstere la propria scien-
za ndlaregistrazione e misurazionedd fenomeni e ndla cosruzionerazionde di teorie per espri-
merli e per spiegarli. Questo carattere delle esperienze e la consuetudine di questa attitudine hanno
ingenerato la persuasionechenons possa e nons debbaprocedere altrimenti se si vuole mantener-
s sul terreno ddl'indagine scientifica; il che praticamente, porta ala esclusionedi tutte qudle espe-
rienze in cui lo sperimentatore nonsi riduce, intieramente o quasi, ala parte di semplice spettatore
ddl'esterno, ma diviene parte in causa ed e nd medesimo tempo attore e spettatore. Questo e preci-
samente il caso ddla magia cerimoniale, o teologia, e piu specialmente di qud rito occulto, di quel-
latale opeazionerdligiosa, di qudlatale arte sacra, di cui abbiamo dovub occupaci cos spesso. In
guesto caso l'intiero organismo dd mago o scienziato perimentatore diviene il campo diazionee di
esperimentazione ed il mago e attore ed osservatore, soggetto ed oggeto ad un tempo della espe-
rienza. La «vera religione», la teologia sperimentale o magia cerimoniale ha dunqueun carattere
nettamente sperimentale, postivo, paagonaile aqudlo ddle altre duemagie, ossiaddla «fisica» e
ddla «matematica». Tutto sta nd saperglielo mantenere appottando nell'indagine, ndl'esperimento,
ndla osservazionee nd lavoro, qudla stessa impersondita, inemotivita, assenza di sentimentalismi

(") Vedi pure un nostro articolo, nel numero di Agosto-Settembre 1924 della «Vita Italiana». La rivista «Athanor»
comparve nel 1924, «lgnis» nel 1925, entrambe sotto la nostra direzione.
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e di devozione indipendenza da credenze e dascuole, che gli scienziati degni del nome appartano
ndle loro espeienze di laboratorio. Allora, ben lungi ddl'essere unamera supastizionemedioevale
supaata ddlascienza, la magiarestainvece, come la concepiva Agrippg la scienza integrale, com-
pleta, cheapplicail metodo gerimentale estendendolo ad ogni campo, eche ottienerisultati postivi
in ogni dominio, senza limitazionedi sorta; mentre la scienza modeana, che rinunza ad investigare
certi campi, pe nonabbandonae i suoi ristretti criterii materiaistici e lasuaposzionedi spetatrice
ddl'esterno, non echeuna parte della scienzaintegrale o magia.

La magia, ndle sue tre suddiisioni, di fisica, matematica e teologia, fa dunqueessenzialmente
appdlo al'esperienza e percio s trovanauramente in opposzionecon le religioni di tipo occiden-
tale moderno, che nonsi limitano all'esercizio dd culto, ma pretendonointerloquire ndle quistioni
di scienza, facendo appdlo alla fede ed all'autorita di unarivelazione ed illudendos bestamente
che sia possibile consegnae in sacri testi la verita e rinchiudela in formule, credi e simili espres-
sioni verbdi, di cui sia possibile comunicare |'interpretazione ortodosa, ossia Sintende la loro, per
viacerebrae.

In particolare, il cozzo tra le pretese monopolstiche ddla religione e ddla Chiesa cristiana da
unaparte, e l'aspirazioneala libera indagine ed al'uso dd metodo sperimentale e delle dimodra-
zioni scientifiche ddl'dtra, doveva fatalmente avvenire, come di fatto € accaduto e sta ancora acca-
dendoin Occidente; ed e facile vedere che per varie ragioni la cosa doveva svolgersi primieramente
e princpamente nd campo ddla magia fisica e della magia matematica, perchéin questo caso i ri-
sultati sperimentali, per la loro tangbilita e per la loro facile comunicabilita, sono molto difficil-
mente oppuabili, e perché d'atra parte il forzato abbandonoddle sue poszioni doveva, in questo
campo, riescire meno sensbile ala religione e meno disperata difesa doveva oppore la Chiesa al-
l'audacia ed alla deerminazionedegli assalitori. In relazionea questo fatto, € avvenuto che, sempre
piu sviluppandos la scienza nd campo della magia fisica e matematica, si € andata radicando |'abi-
tudine mentale a consderare il campo di esperienza come necessariamente esterno alla coscienza
ddlo sperimentatore (quantunquein un certo senso cid non possa avvenire mai); e, mentre la scien-
za hasempre piu accentuato il suo carattere profano, lareligione profittando ddla gratuita e piu che
gentile rinunza, harinsaldato ndla mentalita dd volgo ed anche in qudla ddle persone colte la
concezionee la convinzioneche ad essa, ossia alla chiesaed a clero, appatengadi diritto e di fatto
la trattazioneteorica e pratica di ogni argomento spiritude e teologico; cosicché s pensa ogg che
gli argomenti ed i fenomeni spiritudi siano di legittima pertinenza ddlafede sian questionedi reli-
giong e nongiasiano dipetinenza ddla scienza e questionedi esperimentazione

Simile spatizione e poszione g, secondonoi, e secondoAgrippg arbitraria ed inaccettabile. La
magia, ossia la scienza, abbraccia i tre mondi ddl'universo, ed include anche la teologia, la «vera
religione», ben diversa, dice Agrippa ddla supeastizione Lareligione vera, santa, divina a diffe-
renza ddle religioni, non e altro dunqueche una scienza, unascienza sacra, e coloro che la cono
scono hanno effettivamente il diritto di chiamarsi sacerdot, gli altri appatenendoalla categoria de-
gli pseudo-sacerdoti, de «ciechi che condu®noi ciechi», chiamati da Dante usurpatori e predicato-
ri di ciande. Questa filosofia occulta, questa scienza segreta, si trasmette nongiain un corpo di dot-
tring in un sistema di credenze e di concetti, mediante unaletteratura, ma s trasmette necessaria-
mente in modo occulto, si infondeddlo spirito ndlo spirito, per mezzo di un rito tradizionde; ed in
guesto consste essenzialmente la tradizione «orale»; questo e il vero ed etimologico significato del-
lapaolatraditio come pure ddlaparola cabala.

La possibilita di una scienza ddlo spirito, altrettanto rigorosa, freddg sperimentale e postiva
guanto la scienza ddla materia e ddl'energia, non € neppure intravista ddla mentalita scientifica
occidentale profana moderna, sorda ad ogni percezione interiore, e la possibilita che la tradizione
«orale» di cui Agrippaparla s sia perpetuata ed anche oggi permanga, sebbene ancora necessaria-
mente occulta, diventa conseguentemente un assurdo. Eppure la debolezza intrinseca della civilta
occidentale, lasuafebbrileirrequietezzaed il senso tragico di un insoppotabile vuoto chesu diessa
incombe dipendonoappunto ddla completa ed universale ignoranza della mera nozonedi unasi-
mile possibilita. Non soltanto la grande massa ignora la scienza sacra; ma non sogpetta neppure che
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unatale scienza possa esistere, non sopetta che sopra la supeficie ddlaterra, o sotto, possa esiste-
re unascuola ddlo spirito, un laboratorio metafisico, un santuario veramente sacro, unaecclesia di
maghi e di iniziati doverivolgersi pe sperimentare e apprendere e perfezionarsi. Chiesa ben diversa
da qudle chiese che dl'assetato di conoxenza impongno de dogmi basati su ddle credenze, ga-
rantendo, con un circolo vizio, la fede mediante I'autorita dela rivelazione e questa autorita me-
diante la fede, ed al'assetato di pefezione assicurano che la via dell'asces e quella ddl'umilta, e
conggliano, come specifici, larinunaa, la preghiera, il timore di Dio, la rassegnazione il languore
e |'attesa che sotto forma di panierino discendadal cielo lagrazia.

Sarebbenecessario che avvenisse unadi queste due cose: Chela scienza, spezzandole restrizioni
dase stessaimpodesi, sapesse assurgere con nmetodi sperimentali adegudi a domnio interiore ddla
vita; oppute chela Chiesa cristiana cessasse di irrigidirsi e di isolarsi in poszioni meramente fide -
stiche sentimentali e culturali, e lasciasse immettere nd trona inaridito ddlatradizioneformale la
linfavitale ddla esperienza e ddla sapienza spiritude, ricogituendo nel suo seno unagerarchia spi-
ritude effettiva, esperta ddle cose sacre. Sarebbe necessario non appagarsi di vistose cerimonie e
non presumere di satollare gli affamati di «pan degli angeli» conlabrodachepassail convento. La
cosa € ancora teoricamente possibile; per conto nodro, senza eccessive speranze e senza impazien-
ze, attendiamo I'oppottunitd. Dopotutto, la cosa interessa piu la Chiesa che noi, poiché noi possia-
mo ben prendee unatra strada per giungere a Roma. Alla diserzioneddla scienza profanaed alle
pretese monopolstiche della chiesa, frattanto, fa riscontro I'imperturbabile attitudine ddla scienza
sacra, ddlamagia, che non si lasciaimporre limitazioni, nd campo e ne metodi ddle proprie espe-
rienze, indagjini e conosenze. E noi, lasciando a chi ci trovagugo il pascers di illugoni circa |'ef-
fimero ed artificioso risveglio religiosn, che, imperandoi gesuiti, sta sparandoi mortaretti nd no-
stro paese, ci atteniamo alla «verareligione», alla religione veramente e romanamente universale o
cattolica, ala tradizione «orale», alla gerarchia effettiva che ancora sussiste. Se poi questa nodra
poszione potra sembrare pazzesca all'occhio profano di coloro che confondon la scienza seria con
I'analfabetismo, con il sentimentalismo e col ciarlatanesimo dilaganti nd cos detto campo occulti-
stico, potremo astenerci dd maravigliarci ed anche dd rammaricarci, ma non certamente, per |'ab-
bondae dd riso in boaca altrui, cambiare attitudine e convincere noi stessi che non sappiamo quéd
che sappiamo ().

La teoria ddle corrispondenze e la virtu magica delle parole e de segni.

Nella concezionedi Agrippala divisonedell'universo in tre mondi non menoma la sua connes-
sioneed unia, poiché esiste unauniversale concatenazionedi tutte le cose e ddle relazioni di affini-
ta o di repulsionechele legano le une adle dtre e le fannoreagire le unerispetto ale atre. Tanto la
naura che I'uomo, tanto il macrocosmo che il microcosmo, no immagini di Dio; ed il microcosmo
e in rapporto col macrocosmo in virtu appunb ddle influenze e corrispondenze andogiche La ma-
gia, basandos sopra questa universale rispondenza e connessione, € anchel'arte di condure ['uono
alasua«dignificazione» epefezione e cio S ottiene, come sappiamo, mediante |'arte occulta (I'ar-

("® La condizione attuale del nostro paese di fronte alla situazione politica dell'Europa e del mondo sarebbe assai
favorevole a chi volesse e sapesse servirsene per porre le basi da Roma della nuova civilta universale; mal'uomo di sta-
to che si accingesse a tale impresa veramente romana dovrebbe prima di tutto rendersi conto che un imperialismo di
guesto genere non puod esser messo a servizio di un universalismo nominale, che per la sua congenita ed inguaribile in-
tolleranza non riesce accetto a rimanente della civilta occidentale e tanto meno alle civilta orientali. Non I'orpello ma
I'oro viene accettato da tutti; bisogna dunque ispirarsi agli spiriti romani, nostri, di Cesare e di Dante, e non a quelli
stranieri ed antiromani di Gesu e di Sant'lgnazio. Piu diremmao, e fieramente, se non fossimo costretti, oggi, ad attenerci
alinguaggio piu misurato di quello che, ameno formal mente, Agrippa poteva adoperare quattro secoli or sono.
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te regia ddlatradizioneermetico-muratoria) che cogtituisce I'essenza ddla verareligione. La digni-
ficazionee lainiziazione dice Agrippa(Lib. I11, 47), dannoall'uono la conoscenza di s&, laimmor-
talita, la potenza, di santificare e di compiere tutte le cose mirabili, tutte quelle opeaazioni di magia
di cui egli lungamente dissertand suo trattato.

«Vi e un tale legame e unatale continuita ndla natura che ogni virtu supeiore, diffondendo i
Suoi raggi con unasequda congmuae continuasu tutte le cose inferiori, colasino ale ultime; elein-
feriori, attraverso ale singole loro superiori, pervengono ale superiori. Poichéle cose inferiori per-
vengono mutuamente ale supeiori, in modo chele influenze che provengonodd loro capo e prima
causa, vanno sino ale infime come per unacordatesa, di cui toccando una estremita subito freme
tutta, dimodode questo toccamento risuonasino al'atra estremita, e movendo unacosa inferiore
anchelasuperiore, acui risponde S muove come le corde in unachitarra ben accordaa» (1, 27)

«Come nd corpo umano, dice Agrippa(l, 60), un membro € messo in movimento ricevendo.il
movimento daun altro, ed in uno strumento unacorda messa in movimento dail movimento ad u-
natra, cos quandoqudchedunodail movimento a qudche parte dd mondo le altre parti sonopure
messe in movimento ricevendo il movimento trasmesso; pe coneguenza, la conosenza della di-
pendenza ddle cose che si seguonoeé il fondanento di ogni meravigliosa operazioneed é necessa-
riamente richiesta, per mettere in esecuzionela forza di attirare le virtu celesti» (I, 60). «In questo
modo ogni cosa puo essere ridotta, ddle cose inferiori agli astri, dagli astri ale loro intelligenze, e
di laqudsias cosa pudin modoaccondo esser ridotta a suo archetipo; ddla serie ddle quali cose
ogni magia ed ogni piu occultafilosofia procede» (1, 37)

Se Agrippafosse vissuto nel nogri tempi, oltre al fenomeno ddla vibrazionearmonica ddle cor-
de che dannole ottave supeiori dd suonofondanentale emesso ddla corda messa direttamente in
movimento, avrebbepotuto addurmre atri numeros esempii di fenomeni di sintonia, come qudlo, ad
esempio, ddl'onda esplosiva capace di determinare, senza altro, esplosoni formidabili. Anchei fe-
nomeni di induzonee qudli catalittici avrebbero confortato la suateoria. La suamagia poggia so-
prail riconogimento di unfenomeno fisico fondanentale, in cui i rappotti numerici e le concezioni
ddla filosofia pitagorica entrano immediatamente in campo. Questa osservazione offre all'uono il
mezzo naurale per mettersi in corrispondaza con |'universo, per arrivare dovunquee produrre do-
vunqueeffetti mirabili: la parola, il verbo, e specialmente il canto, € il mezzo a suaimmediata di-
gposzione Il carattere magico ddlamusca e ddle dtre arti in cui il ritmo, la proporzionee |'armo-
nia danno espressionealle profonde legg delle proporzioni e ddle virtu dei numeri, si basa su que:
sta legge dell'andogia, corrispondanza e simpaia universale; ed Agrippadice (I1, 28) che «sopra
guesto fondamento gli antichi sapienti, conoxendo le diverse disposzioni armoniche de corpi e
degli uomini, secondola varieta ddle complessioni, non invano hanno fatto uso de canti e della
mudca». Gli incantesimi, gli incant, si fanno appuni mediante i canti; le evocazoni e le invoca-
zioni mediante lavoce. Nella Farmaceutica di Virgilio e negli altri suoi carmi ed in quéli di Ovidio
s puo vedere qudi fossero le virtu magiche degli antichi carmina, e s puo comprendere perchéil
poda fosse ancheil vate ed il mago, e perché ddla parola latinacarmen sia derivata la parola fran-
cese charme.

Gli antichi egiziani, pesiani, greci, romani, pe ragioni magiche, attribuivano unagrandissima
importanza alla conosenza ed alla esatta pronunéa de nom «veri» ddle divinita, ed aquelli ddle
cose e degli uomini; ed era per questa ragione che, ad esempio, i romani tenevano occulto il vero
nome di Roma. Nell'escatologa egizia, bisognava che il defunto conosesse la vera pronunza de
nom sacri delle divinita ddl'Amenti per potere procedere attraverso alle varie regioni del mondo
sotterraneo, ddl'inferno, e poter giungere infinea campi di Yalu; e la classe di sacerdot egizii che
S puo dentificare congli iniziati era codituitada maa keru, i «giudi di voce», ossiadacoloro che
possedevano la conosenza da nom veri ed occulti e la loro esatta intonazionee pronunza. Per la
stessa ragione e verosmile chei misteri eleusni fossero tenuti sotto la giurisdizionedegli «eumol-
pidi», i discendenti di Eumolpo, il «buoncantore», che secondola tradizioneintroduse nell'Attica
questi misteri; ed occorre appena ricordare la funzionee I'importanza de mantram ndla magia in-
diana
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La semplice vibrazione sonora, la semplice pronunzia ddla parola non e pero sufficiente in ma-
gia, perché il verbo, il Loyoc, oltre a significare la parola esprime anche la capacita «l ogica» del
pensero. «Perché, dice Agrippa(l, 69) il verbo e duplice, cioé interno e proferito». Il verbo estrin-
seco e vocae e lamanifestazionedd verbo intrinseco, ma «ogni nogra voce, parola, e discorso (l11,
36) se non é formato ddla voce di dio, s mescola ndl'aria e si disperde ma il soffio e il verbo di
dio persistono col senso e lavita cheli accompagnano. Per conseguenza, tutti i nogri discorsi, tutte
le nodre parole, tutti i soffi ddlanodrabocca e tutte le nodre vod nonhanno dcunavirtu in magia,
se nonin quanto sono formati ddla voce divina». Ne segue che € perfettamente inutile I'oginars a
pronunZare con la voce pit cavernosa di questo e di quédl'atro mondole formule magichedd gri-
moires, se simultaneamente nonsi sappia pronureiare internamente i sacri nom; e percio la prima
cosa cheoccorre fare, avanti di accingas atale genere di opeaazioni di magia cerimoniale, € qudla
di far vibrare in noi stessi questi suonidivini ed occulti, «perchéla prima cosain cui la naura eser-
citalamagia élavoce di dio. Maquesto, aggiunge Agrippa(l, 74), e d'una speculazionetroppo po-
fondaperché se ne possatrattare in questo libro.

Infatti ed intanto, € evidentemente impossibile esprimere con la parola o con lo scritto in che co-
sa congstano questi suoni e queste vibrazioni interiori; e la loro comunicazione non puo essere ot-
tenuta che per via magica, rendendo possibile (mediante il «rito») la manifestazionendl'interno de
nodro organismo di questi suoni spiritudi. Queste parole interiori, quindi, s produ@no anche nd-
I'opera ddla rigenerazione «Cos le nodre parole possono produrre molti miracoli, se esse sono
formate dd verbo di dio, e pe mezzo di esse si compie anche la nodra generazione univoca» (I11,
36); ossiasi compie la concezione pe mezzo ddla qude la mente (la mens, ossia la pate suprema
ddl'anima umana, secondo la classificazionedi Agrippa degli elementi cogituenti I'organismo u-
mano) concepisce se stessa, ossiail verbo intrinseco generato dalla mente, vale adire la conosenza
di se medesimo (111, 36). «In questa generazioneunivocail figlio € simile a padre in tutte le manie-
re, ed il generato secondo la specie € il medesimo dd geneante, e questa generazione € la potenza
dd verbo formata dalla mens, verbo ben ricevuto in un soggetto dispogo mediante il rito, come una
semenzain unamatrice per la generazioneed il pato; oraio dico ben dispogo e ricevuto ritudmen-
te percheé tutte le cose non partecipano dd verbo ndla stessa maniera, male unein unmodoele a-
tre in un altro. E questi sono segreti molto reconditi ddla naura, di cui non e da trattare altro in
pubbico» (111, 36).

Si tratta ddla generazione spiritude, che s attua per assimilazione immedesimazioneod identi-
ficazionedd generato e dd generante. E cio che nd Pimandro & chiamato indiamento, e che Dante
ha espresso con le vod: immiarsi, intuasi, illuiarsi, indiarsi. In ermetismo € questo il «magistero
dd Sole», in cui il mercurio, amalgamandos, si convate in oro. E, se non andiamo errati, € questa
la «dignificazionegenetliaca» di cui parla Agrippandlalettera al Padre Aurelio, che caratterizzala
secondadelle tre classi di iniziati che Agrippadistingue E, siccome € indispensabile possedere il
verbo interiore per procedere a operazioni di magia, e siccome questo verbo intrinseco s ottiene
mediante la generazioneunivoca, ne segue chela chiave di volta di tutto I'edificio spiritude e magi -
co si trovain quel rito mediante il qude questa rigeneraziones compie. E la famosa chiave che A-
grippaserbava per sé e per i suoi amicissimi.

Compiuta questa generazioneunivoca, le parole sacre acquistano tutta la loro potenza. «Le pao-
le sacre non hanno dunqueper sé stesse, in quanto sono parole, laloro forza, mala hannoper lapo-
tenza occulta de numi, laqude opeaa pe laloro virtu negli spiriti di qudli che loro aderiscono se-
condo kfede, na qudi lavirtu occultadi dio, pe mezzo di questi nom, come pe mezzo diveicoli,
e trasferita, avendo essi purificato con la fede le orecchie pe intendere, ed essendo essi divenut il
tempio e ladimoradi dio pe mezzo ddle invoczioni divine e pe lagran puritade cogumi ed es-
sendo essi capaci di ricevere l'influsso di questi esseri divini. Chiunque dunque metta in pratica,
secondoil rito, queste parole o nomi divini con qudla purita della mente, in qud modo, con quella
leggecon cui sono ramanddi tradiziondmente, fara quantita di opeazioni meravigliose come qud-
le che s leggonodi Medea, che sapevaindurre placidi sonni, calmare le tempeste dd mare ed arre-
stareil corso de fiumi» (111, 11).
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Sopra le proprieta ddle vibrazioni, ed in ecia modo diqudle sonare, S basaun'atraimportan-
te teoriaddla magia, lateoria ddle «segnature», e dei «caratteri magici ». E noto, in pate, qude sia
il potere aggregatore e disgregaore posseduto ddle radiazioni fisiche Lasciando stare le proprieta
radiodtive e restando nd campo ddl'acudica, € noto come sia possibile, emettendo con adeguaa
intensta unadeterminaa nota musgcale, fare andare in frantumi degli oggéti di vetro cherisponda
no a qudla determinata nota (), ed & noto come, riempiendo con vapori de tubi o cilindii, sia pos
sibile, facendo vibrare mediante suoni dette lamine e detti cilindn, fare assumere ala polvere ed a
vapore, sopra ed entro rispetivamente dispodi, ddle configurazioni geometriche regolari corri-
spondenti, variabili a variare del suono.Passa dunqueunarelazionenaurae tral'atezza di un suo-
no e queste determinate configurazioni; e questa relazionetra il verbo e laforma, trail numero e la
materia, € quella che sta alla base della teoria ddle segnaure e del caratteri magici, di cui Agrippa
si occupain particolar modond cap. 33 del Libro I. Su questa base si esplicalafunzonedea «sim-
boli», checomediceil nome, équdladi collegare, riunire.

Anche la questione ddle segnaure si conrette dunqueai concetti- ddla filosofia geometrica dei
pitagorici; ed in modoanalogo la questionedei nomi sacri s riporta alafilosofia cabalistica, basata
sopra la funzoneche ndla tradizione cabdistica hanno le ventiduelettere ddl'alfabeto ebraico. A-
grippa checonogsevaassa benetanto latradizionepitagorica ed emetica chelalinguae letteratura
ebraica e latradizionecabdistica, fa nd suo libro unampia trattazionedi tutti questi argomenti: |'a-
ritmetica pitagornca, lamudca, le opaazioni magiche ad esse attinenti, I'astrologia e gli altri metodi
divinatorii, le segnature ed i caratteri e le varie forme di scrittura.

A tutte queste proprieta e virtu numeriche ed armoniche ddla natura, corrispondonole facolta e
le virtu ddl'uomo, per mezzo ddle qudi il microcosmo si ponein rapporto con il macrocosmo; e
gia abbiamo veduto la funzone che ha, tanto nella generazione univoca quanto ndle opeaazioni
magiche, lavoce interiore percepita e vibrante nd mago.

*

La cadudta unana ela gabilita iniziatica

Agrippas occupadiffusamente nd terzo libro ddla Filosofia Occulta ddla cogituzione dd-
I'uomo e dd suo avvenire dopola morte dd corpo; mala sua esposzionee piuttoso oscura e farra-
ginos L'argomento era abbastanza importante e le sue concezioni abbastanza ardite ed indipenden-
ti pe attirare I'attenzionee l'odilita de teologi, i qudi, fieramente in lotta con Agrippa stavano sul
chi vive e nondomandarano certo di meglio che poter condurre chi li avevavinti e derisi dinanz a
tribunde ddl'inquisizione sotto I'imputazione di magia e di eresia. Agrippa maestro in furberie,
imbrogliava loro le carte, arruffando I'esposzione ricorrendo sistematicamente all'anfibologia, ri-
portandole varie e discordi opinioni de varii filosofi ed avendol'aria di non prendee poszionetra
esse. Quindi dava loro la baa, affermando a destra ed a sinistra che erano de teologastri, incapaci
di comprenderei suoi scritti.

Il lettore non deve meravigliarsi, dungte, se I'esposizionenon e cos limpida come sarebbedesi-
derabile; e, poiché nonvogliamo sentirci dire che facciamo dire ad Agrippa qudlo che egli nonsi
pensava, riporteremo i passi pit importanti a questo proposto, oppotunamente ordinandoli e dando
modo d lettore di verificare I'esattezza di quanto diciamo.

SecondoAgrippal'uono é stato creato a simiglianza di Dio, e come esiste unatrinita divinand
macrocosmo, cos esiste unatrinita umananel microcosmo (l11, 36). Egli segue in questo Mercurio

(") Nell'anno 1913, in Firenze, dietro nostraimprovvisa ed imprevedibile richiesta, un iniziato, facendo uso del solo
verbo interiore, fece andare d'un solo tratto in pezzi un bicchiere di vetro ordinario, situato a distanza di circa due metri
sopra un tavolo in un pubblico locale, perfettamente in vista ed in condizioni tali da escludere ogni possibilitadi trucco.
Cio confermaiil giudizio di Agrippa sopral'importanza relativa delle due voci, esterna ed interna.
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Trismegisto, il qude, secondo Agrippg dice che «'uono fatto ad immagine di dio rappresenta la
stessa trinita, perché possiedein sé una mente intelligente, un verbo vivificante, ed unospirito simi-
le ad unafolgore divinaches diffondeper tutto, riempiendo, movendo e conndtendotutte le cose»
(111, 36). Questo spirito € ragionevole, e tiene in qudche modo del corpo; non che abbia perd un
corpo grossolano, ma ha un corpo sottilissimo, e che pud unirsi bene allamens cioé alla parte supe-
riore e divinache e in noi. Ed Agrippa aggiunge (111, 36) che non bisogna stupirsi se egli dice che
I'anima razionde é spirito e qualche cosa di corporale, ossia che essa ha e sa alquanto di corporeo,
sinchée nd corpo e se ne serve come di strumento, purché sintenda bene qudlo chené platonici €
guesto corpuscolo ddl'anima che serve ad essa di veicolo.

Questa trinita spiritude umana, ossia «I'anima umanaé compoda ddla mente, mens, dallaragio-
ne ratio, e ddl'Eidolon, idolum La mente rischiara, laragionefluisce ndl'eidolon e tutte e tre que:
ste cose non codituiscono che unasola anima. La ragione se non € illuminata ddla mente non e
immunedaerrore. Mala mente non offre luce allaragione se dio nonlailluming come primaluce;
perchéin dio € laprimaluce cheappae a di sopradi ogni intelletto, e per questo motivo non $ puo
chiamarlaluce intelligibile. Ma quando questa luce e infusa ndla mente, essa diventa intellettude e
puo essere intellettudmente afferrata; poi quando attraverso la mente si infondenella ragioneg di-
venta razionde, e puo non soltanto essere intellettud mente compresa, ma essere cogitata. In segui-
to, quando pe mezzo ddlaragionevieneinfusa nell'eidolon dell'anima, essa diviene non solamente
cogitabile ma anche immaginabile, senza essere ciononosante corporea. Ma quandodi la migra nel
veicolo etereo ddl'anima, diviene per la prima volta corporale, non ancora per atro manife-
stamente sengbile, fino a che non sia passata nel corpo elementale, siain qudlo semplice e aereo,
siain quélo compodo, dovequesta luce diviene manifestamente visibile all'occhio» (111, 43).

Abbiamo dungqueunanima, un veicolo etereo dell'anima, ed un corpo. L'anima, benché sia unu-
nita, sl componedi tre parti: lamens laratio e l'idoluny il corpo s dividein duepati, il corpo ele-
mentale aereo ed il corpo elementale compodo. Laluce divinacheilluminala mensdiscendeattra-
verso questa scala e si hain tal modo l'intelletto ndla mens il raziodnio ndla ragioneg la facolta
immaginaiva ndl'eidolon; discendendo ancora acquista un carattere corporeo, e nd corpo umano di
carne diviene addirittura visibile all'occhio. «La mente, la mens € a di sopra dd fato ndla provvi-
denza, e percio nonrisente le influenze de corpi celesti, néle qualita, ddle cose naturali...; mal'ei-
dolon ddl'anima é nel fato, al di sopra ddla naura, laqude éin qudche modoil nododdl'anima e
dd corpo, sotto il fato, sopra il corpo e per questa ragione I'eidolon subisce cambiamenti a causa
degli influssi de corpi celesti, e ddle qudita ddle cose naturali e corporee. 1o chiamo eidolon dd-
['anima questa potenza che vivifica e regge il corpo, la qude € origine dei sens, per mezzo ddla
gude |'anima stessa esplica in questo corpo le forze de sens; essa sente le cose corporee per mezzo
dd corpo, muoveil corpo ndlo spazio, lo regge nello spazio, e lo nutre nd torpore». In questo eido-
lon dominano duepotentissime virtu: «la prima s chiama fantasia, o forzaimmagindiva o cogitati-
va... I'dltra s chiama il senso ddla naura, di cui abbiam parlato a capitolo degli aruspici. L'uonmo
dunqgue per la natura dd corpo € sottopogo al fato, I'anima ddl'uomo, per mezzo dd suo eidolon,
muove la naura nd fato, ma per mezzo ddla mente essa e a di sopra dd fato ndl'ordine ddla
provvidenza; la ragione poi € libera pe suo diritto. L'anima, pertanto, per mezzo ddlaragiong a-
scendeallamente dove si riempie di luce diving talora, discendend suo edolon, dovee affettadd-
le influenze de corpi celesti e ddle qudita ddle cose naurali ed e distratta ddle passioni e ddle
occorrenze degli oggeti sengbili; talora s ripiega tutta ndla ragione siaindagando con I'argomen-
tare le atre cose, sia contemplando se stessa. Poiché e possibile che la parte razionde ddl'anima,
chei peripaetici chiamano intelletto possibile, pervenga a puni di potere discorrere ed operare li-
beramente, senza bisogno di ricorrere all'opeato ddlafantasia» (111, 43). Il senso ddla naurachee
unaddle due potenti virtu dominanti ndl'eidolon € il senso di percepire e di divinare, la sengbilita
ricettivauniversale; lafantasia e lafacolta proiettiva e plasmatrice ddl'immaginazione

«Lamente ddl'uomo (111, 41), lacui natura & santa ed il genere divino, perché non commette mai
errori, sinvola esente da ogni pena Quanto all'anima, se haben fatto partecipaa gaudio ddla men-
te, ed uscendodd corpo col suo veicolo etereo trascendeliberaa coro degli eroi, o s dirige agli de
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supremi. Laresa beata, daunafelicita pepetuain tutti i suoi sens ein tutte le sue potenze, perfetta
per laconogenzadi tutte le cose, essa godeddlavisionedivinae del possesso dd regno del cieli, e
patecipando ddla potenza divina largisce questi bendficii e varii doni ndle regioni inferiori come
un dio immortale. Ma, se hamal fatto, la mente la giudica, e I'abbandonaall'arbitrio dd demone e
la poveaa anima, senza la mente, erra smarrita negli inferni in forma di eidolon, cui si dail nome di
imagine (imago)».

E questa |la dottrina esoterica ddl'immortalita condizionaa ddl'anima umana. Agrippasi inspira
princdpamente alle dottrine neoplatoniche ed a qudle ermetiche, del Pimandro e ddl'Asclepio,
nondé ala tradizione rabbinica; ma tale dotirina &€ qudla universale ddl'esoterismo che s ritrova
ndla tradizionepitagorica, ndl'orfismo, ne misteri, ndl'ermetismo, nonhé ndle tradizioni orienta-
li. «L'anima, umana, scrive Agrippa(lll, 37), secondola dotrinade platonici, procedendo imme-
diatamente daDio, si unisce attraverso intermediarii convenienti a questo corpo piu crasso; a questo
scopo ndla sua stessa discesa, s riveste d'un corpuscolo celeste ed aereo, che alcuni chiamano il
veicolo etereo ddl'anima, altri il carro ddl'anima. Mediante questo piccolo corpo, per ordinedi dio
cheeil centro dd mondb, essa si infondeper prima cosa nd punio mediano dd cuore, cheeéil cen-
tro dd corpo urmano, e di las spandeper tutte le parti e per tutte le membradd suo @rpo;il chees-
sa fa congiungendo il suo carro a calore naurale, pa mezzo dd calore ddlo spirito generato dd
cuore;, per mezzo di questo calore essa s immerge negli umori; pe i qudi essa aderisce alle mem-
bra, e s avvicinaeguamente a tutte, pure trasfondendos ddl'unaall'atra: nd medesimo modo che
il calore dd fuoco aderisce davicino al'aria ed al'acqug pur portandos verso |'acqua attraverso al -
I'aria. Cos & manifesto come |'animaimmortale, pe mezzo dd corpuscolo immortale, ossiadd vei-
colo etereo, si trova chiusa nd corpo grossolano e mortale. Ma quando per malattia o male... I'uo-
mo muore, I'anima si invola con questo veicolo etereo, ed uscitadd corpoi genii ed i demoni suoi
cugodi la seguonoe la condu®nodinanz a suo giudice, dove, pronundata che siala sentenza, dio
condue tranquillamente le buoneanime aa gloria, ed il violento demone trascina le cattive al'e-
spiazione». Abbiamo veduto atrove che questo giudizio vien pronungato ddla stessa mens dd-
['uomo.

Agrippariporta la distinzioneche fa Ermete tra il mondoe I'uomo: il mondo é per Ermete un a-
nimale ragionevole ed immortale, I'uomo é ragionevole ma mortale; vale adire, dice egli, corruttibi-
le; ossia, diciamo noi, tale che puo subire corruzione « Infatti (111, 36), come dice Ermete, essendo
il mondoimmortale € impossibile che qudchedura ddle sue pati peisca, e la paola morte € vana
E come il vuoto, cos il morire, nons trovain‘nessun luogo. Percio noi non diciamo che, quando
I'anima ed il corpo ddl'uomo si separano, qudche cosaddl'unoo ddl'dtro periscao ritorni nd nul-
la». Questo stesso discorso puo evidentemente esser fatto anche a proposto ddle bestie e di qua
lunquealtra cosa; la sopravvivenza ddl'anima umana puo dungie essere paragonda a quella delle
molecole e ddle cellule dd suo corpo; e I'uomo € un essere mortale in quanto chedinanz alui si
presentano alla morte dd corpo varie possibilita In tutti i casi vi e pero la parte suprema ddla co-
scienza, di solito nepputre percepite ddl'uomo, che nonsubisce variazioni e disgregazioni. «La men-
te, questa parte elevata (111, 36), none mai dannaa, malasciandoi suoi assodati alaloro punizio-
ne essa ritoaillesa alla sua origine Quanto allo spirito che Plotino chiama anima razionde, es-
sendolibero per suanatura, puo aderire all'unao al'atra a suo libito; se rimane cogantemente ade-
rente ala parte supeiore, alafines unisce ed e beatificato con essa fino a che venga assunto
in dio; se aderisce all'animainferiore, 9 deprava e demerita, Sno ache divieneun cattivo demone».

Quanto alle passioni, ai ricordi, alle sensazioni, esse restano con I'anima dopoté s € separata
dd corpo (11, 41)

La dottrina escatologica iniziatica viene espoda da Agrippand suo terzo libro, dd cap. 35.° d
44.°. Quest'ultimo capitolo, cheriassumei tratti essenziali spasi ad ate e con confusonenegli altri,
e assal importante: «La mente, poiché viene dadio ossiadd mondointelligibile, € immortale ed e-
terna laragione celeste € longeva per il beneficio ddla suaorigine veniente dd cielo; ma l'eidolon
che esce dal grembo ddla materia e dipende dalla naura sublunae, € soggetto alla morte ed alla
corruzione L'anima dunque € immortale per la sua mente, longeva per la ragione nd suo veicolo
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etereo, ma risolubile a meno di essere restaurata nd circuito d'un nuovo corpo; essa non e dungle
immortale senza l'unione con la mente immortale; ndlo stesso modo, I'eidolon ddl'anima, ossial'a-
nima sengbile ed animale, essendotratta dal grembo ddla materia, perisce assieme a corpo quando
guesto s risolve, oppuee resta, come ombra, nonlungo tempo ne vapori dd suo corpo disciolto, e
non patecipaaffatto dlaimmortalitd, ameno cheanche essanon $ unisca allapiu sublime potenza
Questa anima dunqueche € unita alla mente si chiama anima stabile e non cadua (stansac non ca-
dens); peo nontutti gli uomini son pervenut ala mente (mentem adepti sunt), poiché come dice
Ermete, dio padre havoluto propoia come certame e premio delle anime; e coloro che trascurano
cio, privati ddla mente, schiavi de sens corpore, fatti simili agli animali irragionevoli, hannoil lo-
ro stesso genere di morte, come I'Ecclesiaste o dice, in questi termini: La morte ddl'uonmo e qudla
degli animali e la medesima, e la condizione € |a stessa dalle due parti; come ['uomo muore anche
muoiono. Tutti respirano neélo gesso modo el'uomo non hanulladi piu ddla bestia. Ecco qué-
lo che dice I'Ecclesiaste. Per questa ragionela maggior parte de teologi stimano che questa specie
di anime non sono affatto immortali dopola morte, e che esse non hanno altra speranza che qudla
ddlaresurrezione cheristabiliratutti gli uomini».

Agrippasapeva bene che la maggior parte de teolog seguono una dotiring, non precisamente
conforme a questo passo ddl'Ecclesiaste, ma sapeva anche che buttandoloro trai piedi la categori-
ca sentenza dd vecchio testamento davaloro dd filo datorcere, e mettevatra se e i suoi nemici una
bdla bariera a difesa. Per accettare la sua affermazione bisognerebbe suppore, come del resto e
tutt'altro che da escludee, che egli giuoci qui sul significato ddla parola «teologhi», intendendo
per teologhi i seguaci ddla magia cerimoniale o «teologiax», e riserbandoa quegli altri ladenomina-
zionedi «teologastri». Che egli seguisse la dottrinatradizionde degli antichi maghi, ce lo dice d'al-
trondeesplicitamente egli stesso ndlafine ddlo stesso capitolo, con cui chiudela trattazionedi tale
argomento.

«Bisognerebbe infine sapere che ogni anima nobile ha quétro specie di opeaazioni: unadivina
per I'immagine ddla divina proprieta; la secondaintellettude per la formalita ddla sua partecipa
zionecon le intelligenze, la terza razionde per la proprieta della essenzialita propria, e la quata a-
nimale ossia naurale per la comunione che essa ha col corpo e con le cose di qui basso; talmente
chein tutto l'ingeme dd mondo non vie acunaopera cos ammirabile, cos eccellente, cos miraco-
losa che sia, che I'anima umana avente nella sua complessionel'immagine ddla divinita, chiamata
da maghi anima stante e non cadente, non possa fare con la sua propria virtu e senza alcun ammin-
nicolo esteriore. La forma dunquedi tutta la virtt magica viene daquesta anima ddl'uono, stante e
non adente» (111, 44).

Se Agrippatornacon tanta ingstenza non soltanto sopra il concetto ma anche sopra l'espressione
tecnica, ddl'«anima stante e non cadente», la ragione sta appunb nd fatto che questa era proprio
I'espressionetecnica tradizionde adopeaata sin da tempi antichissimi. Nel «sermonesulla rinascita
e professionedd silenzio sulla montagna», contenuto nd Pimandro (5, il discepolo Tatius dice al
suo maestro Ermete (Thot): «Fortificato daDio, o padre, io contemplo non cogli occhi, macon |'e-
nergia intellettude ddle potenze». 1l testo greco dice: «Axhvic yevopevog DO 0D Oeod, ®
natep... osia Fatto da Dio stabile, a-kiwvng non cadente; termine che il Ficino traduce con inde
clivus, e Francesco Patrizi con stabilis a Deo factus (*°). E questo termine, che & quello adopeato
ne tardi testi del'ermetismo alessandiino (), corrispondeperfettamente, sia nella applicazionesia

(9 Nelle odierne edizioni del Corpus Hermeticum, il titolo di Pimandro & assegnato al solo trattato |. Quello cui si
riferisce Reghini € il trattato XI11, denominato Discorso segreto sulla montagna relativo alla rigenerazione e sulla re-
goladel silenzio (N.d.C.).

80 Cfr. 1l Pimandro; ed. Athanor, 1924, pag. 84; cfr. Hermetis Trismegisti Poemander, ed. critica di Berlino del
1854, pag. 121; e cfr. Hermetis Trismegisti libelli integri XX... a Francisco Patricio... de graecis latini redacti - Ferrara
1591, p. 16.

(9 Festugiére (in Corpus Hermeticum, tome |1, Traités X111-XVII1..., texte établi par A. D. Nock et traduit par A.-
J. Festugiére, Les Belles Lettres, Paris, 1973, p. 205) traduce axAwvng yevouevog vmd tod @god come devenu inébranla-
ble de par Dieu, reso - nella ed. italiana dello stesso testo critico (Corpus Hermeticum, edizione e commento di A.D.

70



ndla struttura etimologica a termine senza confronto piu antico sahu che designaappunb il corpo
mediante il qude il defunto conquitava e s assicurava laimmortalita e la beatitudine Infatti, aha
ndl'antica lingua egiziana significa star su, fronteggare, e siccome il prefisso s serve in questa lin-
guaaformarei verbi causativi, cos saha sgnificafare stare su, pore su, erigere, drizzare, collocare
(®Y). Nell'antico egiziano il morto era anche chiamato kherit, cioé colui che & caduto; ed era soltanto
mediante il sahu, il corpo chesta, formato mediante le cerimonie di rito e le parole sacre pronurcia-
te daThot Hermes, che eraresa possibile I'immortalita. Notisi cheil nome Tat ddl'interlocutore dd
dialogo chedichiara di essere divenuto stabile grazie adio, non e altro chela esatta trascrizionegre-
caddlavoce egizia Tat, parola che «significa stabilita, durata, e si usa specialmente per indicare il
riposo divino, lo stato di stabilita perfetta (scopo finde dell'anima); cos nd capitolo 1.° del Libro
de morti si legge: “lo sono Tat (cioe eterno), figlio di Tat (I'eterno), io sono conaepito in Tatu (nd -
I'eternitd)» (%); ed il geroglifico che si pronurcia Tat & il nilometro, ossiail trona di tamarisco su
cui la tradizione narrava che erano andati a fermarsi i resti dd cadavere di Osiride prima ddla sua
risurrezione Nella lingua greca, anche prima del cristianesimo, il verbo av-ictnut e la parola ava-
otaolg, che significano entrambe etimologicamente |a stessa cosa significata ddl'egizio saha, sono
adopeati daErodob e sin daOmero nd senso di risorgere damorte. Il cristianesimo conseguente-
mente adato la parola dva-otacic ala suaconcezioneddlaresurreziong concezionela qude ddla
primitiva resurrezione ¢k vekpawv insegnata da Gestl, da Giovanni e da Paolo ando, per I'influsso
ddlaconcezionepopokre ebraica ddlaresurrezione gradatamente trasformandos ndla concezione
grossolana, profana e religiosamente ortodosa, dela resurrezione ddla carne (tiic sapkoc) (%)
Anche il smbolismo ddl'ermetismo medioevale, per esempio in Basilio Valentino, ed il simboli-
SMOo massonico corrispondonoa questo linguaggio allegorico tecnico e tradizionde per cui la cadu

Agrippaseguiva dunqueeffettivamente la dottrinade maghi e ne usava la terminologia. Egli ri-
porta anchelatradizionerabbinica ddl'osso ddlaresurreziong senza per altro accennare se vadain-
tesa letteralmente 0 no. «Nel corpo umano, dice Agrippa(l, 20), vi € un certo 0sso minimo, che gli
ebrel chiamano luz, ddla grossezza d'un cece mondao, che non e soggetto ad alcunacorruzione
chenone vinto dd fuoom, ma s conserva sempreilleso, dd qude (come dicono) come una pianta
daun seme ndlaresurrezionedd morti il nogro corpo umano ripullula, e queste virtu nonsi dichia-
rano ol ragionamento ma colla esperienza».

In aramaico effettivamente luzé il nome dd coccige, ossiadi qudl'osso di forma conica, compo-
sto di tre 0 quétro ossicini, ed attaccato alla estremita inferiore dd «sacro», che sta ndla parte infe-
riore e serve di base alla colonnaspinde. Laleggendafaceva di questo corpuscolo indistruttibile il
nudeo ddlaresurrezioneddla carne Questaleggendadd|'«osso ddlaresurrezione»s, messain rela-
zionecol passo deé salmi che dice: unumex illis (ossibug non confringeur, accettata come verita
assiomatica da teologhi maomettani e cristiani nonché dagli anaomici, fu accettata anche da Aver-
roé el'osso luzs chiamava anche I'«osso ebraico». Maluzin ebraico haaltri varii significati: indi-

Nock e A.-J. Festugiére..., a curadi llaria Ramelli, Bompiani, Milano, 2005, p. 385) - come divenuto ben saldo per o-
pera di Dio. Festugiére ha dedicato alla parola éxAwic una succosa glossa (ibidem, p. 214, n. 51; p. 399 dell’ed. italia-
na), che val la pena di trascrivere: « [axhwng = "stable, en repos’, implique ala fois avaravoig, ©Bpuoic, otdoig. Terme
mystique exprimant la otdoig de I'homme parfait, régénéré. Cf. Philon, Qu. in Exod. Il 96 (immutabilitas) ; de gigant,
12, 54 (yvoun dxdwng qui fait que Moise est édifié, idpvodpevoc, en Dieu) ; ibid. 11, 49 : otdoig te kol fpepio ArAWVHG
N mopd Tov akAvidg Eotdta detl Ogov (1, p. 51, 20 Cohn) ; Qu. in Exod. 11 (II 669, Mangey) : népag vdayioviag to
GKAMVAC Kol appemds &v pove 0ed otijvar. Voir auss les commentaires sur Exod. 24, 12: kai gine k0plog mpog
Movofiv: Avapnot mpog pe €ig 1o 6pog kai 10t éxel, en particulier Philon, Qu. in Exod. 1l 40. H.C.P.]. Plotin parle de
I'dchivig vode, 1119, 2, 3 : &va vodv tov antdv dcadtmg Exovia, AKAVE TavToyt], LUoVUEVOV TOV Tatépa Kb Goov
oil6v 1€ ot. Voir aussi Reitzenstein, Des Athanasius Werk Uber das Leben des Antonius, Sitzb. Heidelb. Ak., 1914, 8,
p. 15, Hist. Monach., p. 105, n. 2 ». (N.d.C.).

(®%) Cfr. Vocabolario Copto-geroglifico di Simone Levi - Torino, 1887, pag. 296. Nel copto, corrispondentemente
ohi significa stare, e uahemsont che significa molyyevesia € formato da ohi come avé-ctaoig, la resurrezione, da
otdoig; cfr. Peyron Am., Lexicon Linguae Copticae, 1835, pp. 161-162.

(®%) Francesco Rossi: Grammatica copto-geroglifica - Torino, 1878, pagina 278.

(%% Cfr. Arturo Reghini: Le parole sacre e di passo ed il massimo mistero massonico - Todi, 1922.
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cail mandoio ed il suo frutto; ed € anche il nome di unacitta nd paese degli Hittiti di cui unaleg-
genda talmudica narra: «l'angdo ddla morte nonaveva nessun potere sovra di essa; a di fuor ddle
suemuravengono pose le pasoneanziane che sono $ancheddlavitaevi incontrano la morte».

Il Pentateuco (Gen. XXVIII) narra che la citta di Bethel (casa di Dio) aveva primitivamente per
nome Luz. Fu presso questa citta che Giacobbe fece il famoso sogno ddla «scala di Giacobbe», per
cui salivano e scendevano gli angeli come le virtu divine salgono e scendano per la scala ddle cor-
rispondenze magiche Quando Giacobbesi sveglio, disse: «Veramente il Signore € in questo luogo
ed io nonlo sapevo» e preso di spavento: «Come é terribile questo luogo! Non € atro chela casa di
Dio elaportadd cielo». Levandos a mattino prese la pietra che aveva messo sotto latesta, elae-
resse in monunento, spargendovi l'olio sopra, e chiamo col nome di Bethd la citta che prima si
chiamava Luz e con lo gesso none di Bethd la pietra erettain monumento (Gen. XXV, 16-22).

Si narainoltre che dinanzi al'entrata di unacavernache eravicinaalLuz era podo un mandoio
con un bua nd tronm; attraverso a questo bum s entrava ndla cavernae s trovava la via per I'a
citta, che eraintieramente nascosta (*4).

L'alegoria di queste leggende € abbastanza trasparente, ed & confermata ddla figura di un tera-
phim talismanico, riportata dd Vulliaud (%), laqude trai dueocchi ed un poco in ato porta scritta
la parola ebraica luz, proprio nd puni adunquein cui s troval'occhio frontale di Shiva ed in cui
certe anticheimmagini di Avalokiteshvara portano raffigurato unaspecie di cece.

Giugamente il Guénon, criticandoiil Vulliaud (*°), osserva come tale poszioneddla paola luz
nd teraphim andrebbe podain relazionecon il suo significato esoterico. E siccome € molto proba
bile che Agrippafosse perfettamente a conosenza di gran parte di quanto abbiam riportato, si puo
anche ritenere che ne comprendesse il significato esoterico. Diversamente, il dire chele virtu del-
I'osso luzsi dichiarano per esperienza sarebbeuna turlupinaura. Soltanto nonerail caso di andare a
colpire in unaparte cos sensbile come qudla dell'«osso sacro» i dottori di cose sacre, imperanti
ndle universita e nd tribundi, e certo non troppo dispodi a rinundare alla comoda e conslante
dotrinaddlaresurrezionedda corpi. Laquale, come si vede, poggiasopraun punb piuttoso ddica-
to... deélateologa

La Dignificazone

Le possibilita di conseguire la virtus laimmortalitas e la sapientia, ossia la potenza magica, la
trasmutazione ddl'anima caduc in anima stabile, e la conosenza effettiva, sono tra loro stretta-
mente connesse e dipendono tutte e tre da quella «generazione univoca» 0 generazioneddla cono-
scenza, ddl'uno ndl'uomo, che a sua volta e attuabile mediante speciali ed occulte pratiche magi-
che Questa opaazione merita dunqueil nome tecnico di «grande opea», con il qude viene desi-
gndandlatradizioneermetica ed in qudlamuratoria; la suaimportanza non potrebbeessere in nes-
sunamaniera esagerata, ed Agrippamodra di sape quédlo che dice quando afferma ripetutamente
chein essatrovasi lachiave totiusnegotii.

Abbiamo veduto che su questo puni, cos essenziale e fondanentale ddla dottrinae dd ritude,
Agrippasi mantiene assai riservato, tanto nei suoi scritti che ndle lettere agli amici, si datirarsi ad-

(®% Cfr. laJewish Encyclopedia, V111, 219.

(®%) Cfr. Paul Vulliaud: La Kabbale Juive, 1923, val. I1.°, 49.

(®%) Cfr. René Guénon: La cabala ebraica, in «lgnis»; Aprile-Maggio 1925, pag. 113. - Cfr. pure: René Guénon:
L'homme et son devenir selon le Védanta, 1925, pag. 203.

Avalokiteshvara (il signore che vede nel profondo) € il nome di un Bodhi Satwa, venerato dai buddisti del Nord.
Nella cosmogonia di Esiodo i ciclopi, figli di Urano e di Gea, hanno un solo occhio, mentre i Ciclopi che aiutano Vul-
cano nella sua officina ne hanno tre. Il terzo ed unico occhio, in mezzo ala fronte, halavisione ciclica o ciclopica.
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dosso la taccia di imbroglioneda parte degli incompetenti; e questo riserbo non & semplicemente il
frutto dd suo ossequio per le raccomandazioni ddl'abae Tritemio, né della prudenza necessaria per
nonincappae negli artigli ddla santainquisizione ma sibbenedipendedal fatto chelatrasmissione
di questi misteri non pud avvenire che per infusoneddlo spirito ndlo spirito. Questa e la traditio,
poiché ogni trasmissione dotirinde, se non € basata, accompagnata, e ricevuta con la scorta ddla
traditio iritude, risica, di trasformarsi addiritturain un tadimento.

«La cosa arcana, necessaria e segreta, dice Agrippa(lll, 3) a chiunquevodia opegare ndl'arte
ddlamagia, elaqude éil princpio, il complemento e la chiave di tutte le operazioni di magia, € la
dignificazioneddl'uono a questa cos atavirtu e potenza». Perché le cose miracolose le puoopaa-
re soltanto I'intelletto, che e in noi, la piu sovrana intelligenza ddl'anima; «perché (111, 3) noi che
aspiriamo a questa alta dignita bisogna che pensamo a duecose: in qude modoci staccheremo dd -
le affezioni ddla carne, dd senso mortale, e ddle passioni ddla materia e dd corpo; e I'dtra, per
qude via ci eleveremo a questo intelletto puro e unito alle virtu degli de, senza le qudi non pos
siamo mai felicemente pervenire ala conosenza ddle cose segrete ed alle virtu ddle opeaazioni
miracolose. Tuttaladignificazioneconsgstein questi duepuni».

Sonoquesti i dueobbiettivi daraggiungere, unodopol‘atro, in quanto il primo noné cheil pre-
liminare dd secondo.La prima operazione congste ndla soluzione nello sciogimento de vincooli
per cui la costienza si sente legata a corpo, ndla liberazionedd senso materiale e mortale; la se-
condaconsgste nd raggiungmento ddla stabilita, ndla fissazione o coagulazione e ndla unioneed
unificazionecon l'intelletto puro. La prima parte € la catarsi, la purificaziong la rettificazione erme-
tica, il digrossamento ddla pietra grezzain massoneia; la seconda € lainiziazione il rinvenimento
ddla pietra occulta filosofica ndl'ermetismo, la formazione ddla pietra cubica ddla maestria mura-
toria (*"). Questi duepuni ddla dignificazionesono dati, secondoAgrippa ddla naura, dd merito
e daunacerta arte religiosa (11, 3); e lareligionee la saggezza ci insegnano come si fa a purificare
lanodramente ed aristabilirlandlasuapurezzadivina(lll, 53).

Agrippasegue, 0 meglio conmrdain questo argomento con gli scrittori neo-platonici ed ermeti-
ci, riportandos ad talora, anche esplicitamente. «Come dio cono<e tutte le cose, cos anche
I'uono puo conogere tutto qudlo che e conogibile, avendo in comune con I'oggeto adeguato la
essenza, 0, come altri dicono, il vero stesso. Non si trovaniente ndl'uomo né alcuna disposzionein
cui nonrifulga qudche scintilla di verita; e nonvi € nulla in dio che non sia rappresentato anche
ndl'uomo. Per conseguenza chiunqueavrala conoscenza di se stesso, conoscera il mondodi cui ge-
stisce il simulacro... Ora, quandol'uomo é congiunto con dio, tutto qudlo che é nell'uomo gli e con-
giunto, primieramente la mente, quindi lo sirito e le forze animali, le virtu vegetative e gli elementi
sino ala materia, chetrae seco anche il corpo in cui laforma ha sussistenza, condu@ndolo ad una
sorte migliore ed ad unanatura celeste, Sno ache siaglorificato ndlaimmortalitax.

Agrippafa, se nonerriamo, unallusoneun po' copeta alle varie gradazioni ddl'asces e ddl'as-
sunzonesino aqudladdla glorificazioneconseguita in pienavita corporea con sopravvivenza, non
soltanto ddl'anima, stabilizzata ed unificata, ma anche dd corpo. E il caso di Enoch, Mo, Elia
ndlatradizioneebraica, di Romolo ed Apollonio ndlatradizionepaganae di Flamel ndla tradizio-
neermetica (*%%).

La purificazione e assolutamente necessaria e non puo essere compiuta che gradatamente. «Chi
ignora la purificazionedell'animo non potra comprendeae le cose divine Bisogna pervenire passo a
passo e come salendo di gradino in gradino a questa purezza ddl'animo; perché uno qudunqueno-
vellamente iniziato a questi misteri non comprended'un colpo chiaramente tutte le cose, ma bisogna
assuefare a po a po l'animo sino a che l'intendimento predomini in nai, e che applicandos ala

(®") Per ragioni di analogia e corrispondenzail riferimento dei termini tecnici e tradizionali si presta ad una certa va-
riabilita. Si pud supporre ad esempio, che |'operazione principii dopoché la purificazione € ultimata; allora si possono
ancora distinguere due fasi alla prima delle quali compete con maggiore precisione il precetto ermetico del solve et coa-
gula, ed alla seconda compete con maggior precisione la denominazione di magistero del sole.

(®® Nel rituale di Cagliostro & trattato ampiamente di queste due «perfezioni»: la «<morale» e la «fisica». Vedi in pro-
posito i nostri articoli sopra Cagliostro e la sua «quaresima iniziatica» contenuti in «lgnis» (1925).

/3



luce divinasi mescoli ad essa» (I11, 53). E poa piu oltre aggiunge: «Lo spirito si purga e si espia
per mezzo ddla purezza, ddla astinenza, ddla penitenza, ddl'elemosng ed a esso conferisconoan-
che certe istituzioni sacre... perché I'anima deve essere guarita pa mezzo ddle religioni, studii oc-
culti per il volgare, affinché rimessa in sanita, confermata dalla verita, e munita de presidii divini,
essa non emale scosse davenire» (111, 53).

Allafinedd 55.° capitolo dd libro I11.°, Agrippaesponecompendiosamente «in qude modosia
dasegregare la nodra anima ddlavita animale, e daogni moltitudine, e daerigere fino a che ascen-
daallo stesso uno, buoro, vero, bello, per i singoli gradi tanto delle cose cono<ibili che ddle co-
gnizioni», e rimanda per maggjore trattazione a Prodo neé suoi Commentarii sull'Alcibiade ().
Non giamo ariportare |'intero passo, manon valiamo rinunzare ariportare queste pochelinee:;

«Bisogna che noi lasciamo ogni cognizione multiforme, distraente e fallace, per conseguire la
semplicissima verita. Quindi e dalasciare la moltitudine degli affetti, da send, ddle immaginazioni
c ddle opinioni, le qudi sono tanto diverse tra loro come altre sono contrarie ad atre a piacere, e
bisogna ascendeae alle scienze, ndle qudi € consentito che esista unamolteplice varieta, ma non
perd alcunacontradizione Tutte le scienze; infatti, sono mutuamente connesse, e I'una aiuta l'altra
subordinandos ad essa, sino ad unascienza che le presupponetutte e non e presupposa daalcuna
alla qude bisognariportare tutte le atre. E nondimeno non e questo il sommo apice ddle cognizio-
ni, maal di sopradi esso vi e l'intelletto puio».

Questa propedeutica ne neo-platonici ed in Agrippanon e ispirata a motivi di carattere morali-
stico 0 devozionde. Sono ddle ragioni di ordine magico, tecnico, che consigliano il distacco ddle
affezioni ddla carne, dagli affetti, da send, ddle immaginazioni, ddle opinioni e ddle scienze. Sa-
rebbe assurdo, invero, raccomandae la liberazione da ogni immaginazione, opinione e scienza; e
basare questa prescrizionee proscrizionesopra una credenza, un pegiudizio ed un £ntimento; essa,
non puo basarsi che sopra le necessita tecniche ricono<iute ddl'esperienza. Al contrario € necessa-
rio fare accuratamente repulisti da ogni opinione credenza ed immaginazione ed abituarsi, al'ini-
zio, arendas serenamente conto ddla limitazione, almeno pro tempore, ddla nodra percezioneed
espeienzadiretta.

Distaccarsi dagli affetti significa supeaare ogni sentimentalita, e percio s bate falsa strada quan-
doci s basa sopral'adorazioneda feticci cogruiti ddlafede e dd sentimento e si crededi arrivare
chissa dovecon |'esasperazionedd|'affetto. La via che bisognapercorrere € lavia virtutis; mala pa
rolavirtu va intesa nd senso riconogiutole daAgrippa e cioendla suaaccezioneoriginde, classi-
Ca, pagana, romang, accezionepe laqude la parola virtus e etimologicamente affine e connessa al-
levod vir evires. Nel trapasso ddla suaantica accezioneaqudla cristianae modana, laparolavir-
tus hasubito in verita una deformazioneche corrispondepresso a po a qudla che hasubito la pa-
rolaluz che, dalla sua posizionefrontale tradiziondmente corretta nd teraphim talismanico, si e ri-
dottaafunzoneelocalizzazionetroppo pofanaper un 0s0 sacro.

QuandoAgrippaparladd sopimento de sens e dellatranquillita mentale che occorre attuare per
potere pervenire al contatto essenziale ddla divinita, nonfa ddla morae né ddla speculazioneteo-
rica. Egli indica semplicemente e sommariamente qudlo che tecnicamente o, come dice egli, ri-
tudmente, va fatto. La precedente e preliminare catarsi rende meno disagevole e meno peicolosa
guesta fase della «grande opea»; pure il sopimento de sens non € unacosa tanto facilmente rag-
giungibile. Se per lavista basta mettersi all'oscuro ed a occhi chius per procedere tranquilli, la cosa
e ben diversa per I'udito, giacché non e consggliabile di ricorrere a mezzi artificiali per impedire ale
orecchie di sentire i rumori. E d'altra parte non e facile, specidmente se si € obbligai a vivere in
unagrandecitta e nons posseggono altre ricchezze che qudle spiritudi, poter disporre di un pogo
quieto e tranquillo. Con lafebbre ddla velodta, I'infuriare del traffico e la smania di far rumore che
impeversa nel nodri tempi il poveo apprendista, che s accingea sopire i propri send, sta fresco!
Appenainiziato un po' di raccoglimento interiore, la congiura dei fabbricanti di rumore si scatena

(®%) Cfr. questo cap. 55 col capitolo intitolato: «Molti gradi, per i quali contemplando ascendiamo dalla moltitudine
al'unox», in Proclus, De Anima et daemone.
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contro di lui: le sirene degli stabilimenti indugriali, i motori a scoppio de camions il furioso sba-
tere i panni ddle massaie, |0 squillar dd telefono, I'atopalante, il grammofono,ed il diavolo chese
li porti. Quando si pend a disturbo chetali rumori possono dare anche a chi debbasemplicemente
assorbirsi in un lavoro di cerebrazione come il calcolare od il comporre, s comprendea come il
supaare le difficolta iniziali ed arrivare a sopire i sens ed ad astrarsi cos bene come s potrebbe
farlo vivendo mmodamentein un eéemo, presenti qudchedifficolta

Sopiti i seng, vi e poi daraggiungee latranquilita mentale; ed anchein questo le difficolta sono
diverse per chi puo vivere beatamente assaporando l'otiumreligiosorume per chi deve, vogliao nan
vodlia, partecipare ale lotte ed al lavoro ddlavita, ed e quindi obbligato ad occupasi, se nona pre-
occupasi, di unaquantita di faccende e di seccature. | penseri cos suscitati affiorano ingstenti
quando, sopiti i send, s cercadi fareil silenzio mentale; condzioneinteriore dacui s prende poi le
mosse pe salire di gradino in gradino, per aprire unaporta dopol'atra sino ad ascendae ed ad en-
trare nd santuario ed a raggiungere qudlo che Giamblico, Agrippa Campandla, ecc., chiamano il
contatto intrinseco con ladivinita

Occorre dungue volere, fortissimamente volere, volere ingancabilmente; e, supaando ke difficol-
taesterneiniziali, s puogiungere ad assorbirsi ndla pratica degli esercizii spiritudi anchein condr
zioni che sembrerebbeo fatte appoga pe rendee impossibile ogni astrazione La funzone ddla
volonta e dunqueunafunzionedi prim'ordine nd compimento ddla «grande opea», e ben a ragio-
neAgrippa nd cap. 28 del libro 11.°, intitolato: sulla composzionee armonia ddl'anima dell'uomo,
stabilendo la corrispondenza tra le sfere celesti e le forze ddl'anima, fa corrispondee il Primo Mo-
bile alla volonta.

La vitatempestosa ed irrequieta di Agrippadeve essere stata poa adattata alla pratica di questa
«segretissima arte religiosa», ed egli stesso addueva questo fatto per dimodrare agli amici come
egli non fosse che unasentindla, che indicava agli atri I'entrata dd santuario. Noi sappiamo pero
che egli aveva gia compogo, quando era pow piu che ventenne i primi libri dd trattato ddla filo-
sofia occulta e, gia sin da allora, aveva determinato qude doveva essere la grande linea ddla sua
opaafondanentale. L'ardimento di concepire a qudl'eta un'opaa cod vasta, di riunire in unavisio-
ne sintetica e sistematica tutti gli elementi ddla scienza ddla Magia, ossia in soganza gli element
di tutte le scienze, afferrate nd loro inqualramento e ndla loro subodinazione alla scienza supre-
ma, non puoessere il frutto che ddl'incoscienza giovanile o di unamaturita spirituae gia consegui-
ta. Il prestigio di cui Agrippagodeva aventi anni trai suoi cogland, la considerazionein cui erate-
nuto ddl'abae Tritemio, ed il successivo svolgersi ddla suavita, ci fannoritenere che Agrippafos
Se pevenuto giovanissimo, quando era studente a Parigi, ad un ato grado di conoxenza e di svi-
luppospiritude. In quel tempo non era angudiato ddle cure ddla famiglia e non era codretto dalle
lotte con i teologhi ed i dissaporn coni potenti ad unavita ramingae senza pace, e potrebbedars
benissmo che egli avesse aloratrovao il suo Virgilio. Simile rapidita di sviluppospiritude none
unacosa molto comune ed i frettolod farannobene a nonfar calcolo su questo precedente; ma non
e neppure un fatto isolato, enoi ne conosiamo altri esempii.

*

Operazoni magichefatte od atestate da Agrippa.

Il trattato dela filosofia occulta contiene adungle unaesposzionesistematizzata ddla dotirinae
ddle pratiche magiche. E unoperadi sintesi assai ampia e di interpretazioneed esposzioneraziona
le intelligente, in cui Agrippasfoggia un'erudizione veramente sbdorditiva, che gli € a denti stretti
riconogiuta anche da suoi piu acerrimi denigratori: Teologia, storia, filosofia, ermetismo, pitagori-
smo, ebraismo e cabda, mitologia classica e germanica, pratiche magiche, arti divinaorie, astrolo-
gia, ecc...
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Agrippa e se necomprendelaragione, si € attenuto al sistema di riportare soprai varii argomen-
ti chetratta le varie opinioni degli altri, senza dichiarare di solito esplicitamente o far risultare con
evidenza qude siail suo pensero in proposto; si dal‘aria di nonavere altro scopo che qudlo di ri-
ferire le varie opinioni e di fare opaa sopratutto di carattere informativo ed erudito. A differenza
dd trattato sulla Vanita ddle Sdenze, la Filosofia Occulta hadunqueun carattere sereno, esposti-
vo, dottrinde; e non ha affatto carattere polemico. Soltanto in quache raro passo la mala lingua di
Agrippanonsi trattiene, e scappafuori in qudche batutaironica e polemica. Cod il cap. 54 dd li-
bro I.° dove palade Varii animali, e di altre cose, e dd loro significato negli auguiii terminacon
questa bordata al'indirizzo ddle sue bestie nere: «ll popob stima di cattivo augurio I'incontro de
moneci, sopratutto quandosi incontrano la mattina, perché cotesta gente non vive, pe 1o piu, chedi
funedi edi corpi morti, come gli avvoltoi».

Cos pure, quando Agrippariporta datutte le parti un gran numero di fatti miracolos, di racconti
di cose strane e di fenomeni curiog, in generale egli nonfa che esporre tutto quanto si conrette con
I'argomento che tratta, senza troppo shilandarsi facendo sapere se ci crede e sino a qud pun; e
guesto puo spiegare, ¢i sembra, anchela esistenza di varie contraddizioni in cui cade talora; cod, ad
esempio, dopoavere riferito (I, 58)il digiunodi Elia, ed il fatto raccontato dd Boccaccio che vi era
a suo tempo in Venezia un uono che ogni anno se ne stava quaanta giorni senza mangiare, dice
poi (I1, 10)che € una cosa certaches muore quando 3 e stati sette giorni senza mangiare.

Data questa sua cautela, diviene maggiormente interessante la testimonianza personde che egli
appotta talora in campo dichiarando di avere eseguito egli stesso o di avere veduto eseguire certe
opaazioni magiche E il caso, per esempio, dela trasmissione dd pensero a distanza: «Un uono
puo naturalmente e senza alcunasupestiziong senza il -soccorso di un altro spirito, comunicare il
suo pendero ad un atro, comunquesiano lontani, in meno di ventiquétro ore; ed e qudlo che ha
fatto unavolta anche Tritemio (I, 6)»; e poco dopo (I, 6), parlando del segreto degli specchi, dice:
«E un segreto che Pitagora hapraticato altre volte e che anche oggi & conasciuto daalcunepersone
come io |0 conogo»; e presso a pow le stesse cose dice a proposto degli specchi allafinedd cap.
23 dé Libro I1.°.

Altrove(l, 14), palandoddla estrazioneddla quintessenza ddl'oro e dall'argento per trasforma-
re mediante di essa altri metalli in oro ed in argento, dice: «Noi sappiamo farlo e lo abbiamo veduto
praticare quadchevolta; manon dbiamo pouto fare piu oro dd peso dell'oro dacui avevamo estrat-
to lo spirito». Questo interessante passaggio ci attesta la veridicita ddla suatestimonianza, nondé
la cura ed il rigore scientifico che appoitava ndlo sperimentare; evidentemente, dopo avere sciolto
ddl'oro con l'acqua regia, egli aveva riottenuto I'oro sotto forma metallica dopoun certo seguito di
opeazioni, ed aveva fatto la condatazionechenonvi era stato né perdita né aumento di peso. E una
verita di ordine chimico che egli condatava, e ce lariporta con tutta schiettezza, sebbene tale con-
statazionenon andasse d'accordo, almeno aprimo aspetto, n le teorie ddl'alchimia

Questa veridicita di Agrippava tenuta presente quando si leggeil racconto di atre opaazioni
magiche, a, direil vero, un po piu straordinarie: «Ho visto e cono<iuto io stesso (111, 24) unacer-
ta persona che scrisse sopra unapegamenavergine il nome ed il segno di un certo spirito all'ora
ddlaluna e lafece poi inghiottire ad una ranocchia di fiume, e pronurciando a bassa voce acuni
vers rimise la ranocchia in acqua, dal che venne, subito dopo,piogga e grandine Ho veduto io la
stessa personascrivere il nome ed il segno d'un altro spirito all'oradi Marte sopra un biglietto, darlo
poi ad uncorvo, e lasciarlo volar via, dopoavervi mormorato dcuni versi, e, dimprovviso, ecco che
ddlapatedowveil corvo sen‘aavolato sinnalzaun anmasso di nuvole con fulmini, scuotimenti de
cielo e ddla terra, e spaventos tuoni...». Piu incredibile appae quanto racconta a proposto ddla
osservanza dd tempo oppotuno per certe operazioni di agricoltura. «E una cosa manifesta (111, 64)
chehoveduto in Italiaed in Franda, e neho conogiuto il modo, ossiadi piantare un noce in modo
chestia arido e secco durante tutto I'anno, e produca alla vigilia di San Giovanni, foglie, fiori e frut-
ta mature. E tutto questo miracolo congste soltanto ndla sola osservanza del tempo ddla piantazio-
ne».
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Ogni tanto, nel corso ddla suaesposzioneg Agrippatocca misteri profondissimi sui qudi nonsi
spiega; ed abbiamo gia avuto occasione di riportare alcuni di tali passi. Ne riporteremo ancora altri
due Ne primo passo (11, 20) fa dlusone ad un metodo misterioso di onomanzia: «Nessuno deve
stupirsi perché si puo pronogicare unaquantita di cose pe mezzo de numeri de nomi, perché se-
condola testimonianza dei pitagorici e de cabdisti degli ebrei, vi € in questi numeri certi misteri
nascogi, e compresi da podiissime pasone..»; passo in cui hons tratta dd metodo ordinario di
divinazioneonomentica pitagorica e cabdistica da tutti cono<iuto.

Assal importante € infineil passo contenuto nd Libro 11, cap. 4: «Vi & un elemento che sorpassa
e penetratutto, e eil fuoco. Vi e una cosa, creatadaDio cheeil soggdto di ogni anmirazione che
s trovandlaterrae na cidli, ed e in atto animale, vegetade e minerae, che s trovadappetutto, che
noneé cono<iuta, che nessunochiamaconil suo nome, ma che e nascosa sotto de numeri, delle fi-
gure e degli enigmi, senza laqude nél'Alchimia, néla Magia naurale posonoavere i loro succes-
si». S trattadd «grande agente magico», come € chiamato daEliphas Levi.

*

Un appezzamento.

Giunti cos alafinedel nodro modesto lavoro, ci sentiamo in grado di rettificare il giudizio sfa-
vorevole che di Agrippae ddlasuaopeaacé stato dao sn ora

Il Prog, nella sua opera assai pregevole per la ricchezza e |'accuratezza ddla doaumentazione
storica e biografica, e di cui abbiamo ampliamente ed utilmente usufruito per questo nodro studio,
giudica Agrippacon occhio intieramente profano. Ne riconose le virtu umane che fu buonamico e
buonmaestro, capo di famiglia attento e coscienzioso, riconoe la purezza da suoi cogumi, la ge-
nerosta dd carattere, il coraggio, la dignita ddla condota e la serieta ddle sue opinioni come me-
dico; ma gli rimprovera la mordecita, 1o spirito aggressivo, ribdle, vendicativo, batagliero, portato
dl'ironiae dl'invetiva. Gli rimproveral'ambizione I'avidita de favori de grandi, |'interessamento,
e l'aver tratto i mezzi pe agire dd ciarlatanesimo; e soprattutto gli rimprovera la vanagloria dimo-
strata nd farsi passare per nobile, per teologo, per medico, per dottore in leggee per uono d'arme
senzaessere mal stato nuladi tutto questo.

In atre e brevi parole, larequisitoria dd Pros pate dd preconcetto che la magia sia unasupea-
stiziong ossia unascienzavana e che percio un uomo d'ingegno che se ne occupadebbaessere pe
forza un ciarlatano; ed a questo ciarlatano rimprovera poi di essersi comportato ndla sua azione
senza osservare le nome di qudla morale morbosa, chei moralisti e i preti s sgolano a predicare
agli altri dd pulpito e ddla cattedra, salvo poi a razzolare come Agrippaloro contestava: Popolo,
tu, non wbare... ().

Questo giudizio e assolutamente ingiugo ed ingiustificato; ed altrettanto dicasi di qudli pronun
ciati dd Folet e ddl'Orsier che si sono occupai di Agrippa, poderiormente a Prog, seguendore in
gran pate gli apprezzamenti.

(*® Come nel caso di Cagliostro, I'opera di diffamazione sistematica e spudorata condotta ai danni di Agrippa sem-
braripercuotersi nel concetto e nel giudizio di qualche scrittore non precisamente degli ultimi. Stanislao de Guaita dedi-
ca ad Agrippa una ventina di righe in tutto, occupandosene di straforo e citando il Naudé a proposito della strega di
Woippy. Otto righe e non piu gli dedica E. Levi nella sua Soria della Magia, asserendo che scrisse contro le scienze
che non avevano potuto dargli la felicita, e che non trovo né la vera scienza né la pace. Anche dal poco di piu che ne
dice nel Dictionnaire de litterature chrétienne si ha l'impressione che ne parli con scarsa comprensione e conoscenza
diretta. Cosi pure non ci € possibile condividere I'apprezzamento del Kremmerz, il quale dice (Giuliano Kremmerz - La
porta ermetica - Ediz. di Roma - 1924, p. 68) che Agrippa «ebbe troppa fama di incerta fede, perché fece, come si di-
rebbe oggi, |o spiritista alla Allan Kardec, e se ne dovette dolere». Qualche spiritista Kardechiano lo abbiamo conosciu-
to anche noi, ma certamente dobbiamo essere cattivi fisionomisti perché la somiglianza con Agrippa non la abbiamo
saputa acchiappare.
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Per noi, la magia non & unasupestizione Una scienza ed unatradizione magica esistevano a
tempo di Agrippaed esistono, piaccia 0 non piaccia ai teologastri ed ai dottori in chiacchierologia,
anche ogg. Chi conose queste cose pea espaienza, ne valuta necessariamente anche la vitale im-
portanza; ed impoda sopra di questa conosenza la propra azione Agrippa aveva giasin ddla pri-
missima sua gioventu tal conosenza; e determino la propria vita ed azionein base ala propria sa-
pienza ed ale contingenze sodali dd suo tempo. Vide le deficienze spiritudi ddla chiesa, la sco-
stumatezza monecale, gli eccessi dd clero, gli orrori ddlainquisiziong e le oppotunita ed i mezzi
di azione che offrivano il grande movimento ddla Rinascenza ed il tempestoso fermentare ddla
«Riforma». Ricollegandasi umanisticamente ala antichita classica ed armonizzandoin un sincreti-
smo illuminao ddla comprensone iniziatica, paganesimo e cristianesimo, pitagoreismo, platoni-
smo, cabda ed ermetismo, sl accinse ad un'opeaa di inquadramento e sistemazione culturale di tutti
questi elementi ala luce ddla scienza suprema, della «tradizione spiritude». Umanista egli stesso,
amante delle buonelettere, scrittore di stile, italiano di educaziong comprese come di fronte a cie-
co e fanatico imperare di unasuperstizionereligiosa, priva o dimentica di ogni comprensoneed e-
speienza sacra, I'umanesimo poteva offrire il modo di ristabilire tale conosenza, di riportare gli
spiriti alla giuga consderazione ddla magia o filosofia occulta, di ricodituire in Occidente, ndla
cristianita, unagerarchia spiritude effettiva; I'umanesimo ergevai valori umani di fronte a quelli ri-
velati, ponesalaragione la cultura, I'esperienza, I'eclettismo di fronte allafede, ala povetadi spi-
rito, ala negazionedea propri send, dl'unilateralita; ma nd profondoddla coscienza umana stava
la coscienza divina e, conocendo se stesso, I'uomo assurgeva alla conosenza diving, e quindi alla
comprensonedd piu profondi misteri ddla magia e di quegli studii religios, che Agrippasosene-
va erano occulti pd volgo. Cos veduti, inqualrati ed espodi, anche tutti i miracoli, le opeazioni
magiche, le arti divinaorie non erano che testimonianze, echi, ed applicazioni, piu 0 meno esatte 0
piu 0 meno fantastiche, di questa unica e suprema scienza, chiamata dagli antichi con un nome: ma-
gia, cheindicava di niente atro trattarsi che ddla scienza ddla naura, di tutta la naura, fiscae me-
tafisica, umanae divina

A quest'opaadi rivalutazionee di affermazionedell'antica magia, Agrippa attese durante tuttala
vita con unatenacia ed unapertinacia che nullariesciva a scuotere. E poichélareligionedominante
gravava sopralavita socae dd tempo con l'orrore e la pazzia ddl'inquisizione egli, pe primo, 00
prendee di petto il terribile nemico, e dare I'esempio generoso che, seguito dd suo discepolo Viero,
evaso aliberare daquesta vergognalanodracivilta.

Quandosi accinse alla battaglia, nondisponesa di atre armi che della suaintelligenza, della sua
cultura, dd suo coraggio e ddla suapertinacia. Con le suedot spiritudi seppeconqustare e mante-
nere un ascendente sugli animi degli amici, ossia di coloro che di queste doti erano in grado di ren-
dersi conto. Per influire sugli atri e svolgere la propria azione Agrippas servi deé mezzi che gli
erano consentiti; e, quando sl pensa a qudlo che si ritiene piu che legittimo ndle lotte di politica e-
stera ed interna, le pretese di Agrippaai titoli nobiiari e cavalereschi, I'esercizio non pefettamente
convdidato datitoli accademici regolari ddla professionemedica, e la suadisinvoltura nd volgere
a profitto ddlaincolumita de suoi scritti il privilegio imperiale di naura strettamente legale confe-
ritogli, sonoin fondode peccatuzzi molto veniali, anche ammettendo che egli fosse davvero obbli-
gato e si fosse comunqueimpegnao ad osservare le nomme, tutte esteriori e cervellotiche, ddla con-
venzionemoralistica ancor ogg infelicemente imperante.

La sua erudizione fu veramente umanistica. Come un autentico rosacroce pareva sapesse ogni
lingua, conosesse ogni scienza, curare ogni malattia. La sua capacita di lavoro, il suo ardore ala
lotta, ingancabili, e la sua comprensone ed esperienza ddle cose sacre sono supeiori senza con-
fronto a qudle della fungaia «occultistica» contemporanea. Tae daassicurargli un podo assai ele-
vato ndla gerarchia e nella tradizioneiniziatica, e dacollocare i suoi scritti trai pitu importanti della
|etteratura magica.

Per conto nogro, sentiamo il dovee ed il diritto di nonaccettare la svalutazionedi Agrippa ope
rata daprofani, dotti maincompeenti, di nonfarci ingannae néimporre dale denigrazioni sistema-
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10) Les Fleurs de la Philosophie chrétienne et morale ou refutation de H. C. Agrippa et de
Pierre de Abano -Paris 1603

11) MELCHIOR ADAM - Vita Germanorum Medicorum - Heiddberg, 1615 16020

12) GABRIEL NAUDE - Apologie pour tous les grands personnage qui ont été faussement
soup@nné demagie, 1625

13) J. OUDAAN - Leven van den Autheur. - Notizie su Agrippapremesse ala traduzoneolan-
dese dd trattato De Incertitudine et vanitate scientiarumdi Agrippa(1661)

14) CHORIER NICOLAS - La jurisprudence du celébre coniller et jurisconaulte Guy Pape -
Lyon, 1672. 4n piindpio ddl'opeapaladd soggomo eddlamorte di Agrippaa Grenoble.

15) GUY ALLARD - Bibliotheque du Dauphné (1680)- Parla dd soggiomo e ddla morte di
Agrippaa Grenoble.

16) PAULI FREHERI - Theatrumvirorumeruditioneclarorum- Norimberga, 1688.

17) FRIEDRICH W. SOMMER DE SOMMERSBERG - Dissertatio de Henrici Corndii Agrip-
pa -Lipsa, 1717.

18) Agrippaeana ode H. C. Agrippa’s merkwurdiges leben und shriften - Leipsg, 1722.

19) RAU CHRISTIAN (Ravius) - Dissertatio deH. C. Agrippaeeruditione portenti, vita, fatis et
scriptis. - Vittemb., 1726.

20) SCHELHORN J. G. - Amaenitates litterariae, 1725- Observatio delibro H. C. Agrippaede
incertitudine.., né T. I1.
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21) FLEURY CLAUDE - Histoire ecclesiagique 1730 -Frammenti su Agrippand t. XXVII.

22) JEAN PIERRE NICERON - Mémoires pour servir a |'histoire des honmes illugres dansla
republique des lettres, avec un catalogueraisonnéde leurs ouwages - Paris, 1732;t. XVII, pp. 1-
32.

23) PEUCER DANIEL - Judicium Henr. Corn. Agrippaede Historia expensum atqueilludra-
tumbrevi commentatione - Nurnbumi, 1734 -opuscolo di 8 pajine

24) PEUCER DANIEL - De vanitate historiaeindice Agrippa- Nurnbumgi, 1734- opuscolo di 8
pagine.

25) JACOBI BRUCKERI - Historia critica philosophica - Tom. IV (Lipda, 1743) pp. 386421,
Tom. VI (Lipsa, 1767) pp. 75152.

26) MEINERS CHRISTOPH - Lebenschreibungen beriihnter maenne aus den zeiten der wie-
derherstellung de wissenschatften. - Zurich, 1795

26) SIR WALTER SCOTT - Thelay of thelag ministrel. - Edimbourg, 1808- canto VI, strofe
16-20. Riferisce la leggendaddl'appaizione ndlo specchio magico - Versioneitaliana- Voghera,
1828.

28) MONIN- DeH. Corndio Agrippa & P. Rano Cartesii praenuniis - 1833.

29) J. SCHEIBLE - Das Cloger weltlich und gastlich meist ausder alten deutschen volks wun-
der, curiostaeten, und vorzugswei se komischen litteratur. - Stuttgart, 1846- Frammenti su Agrippa
nea tomi I, 111, V, XI.

30)A. DAGUET - Agrippa dhez les Susses - 1856.

31) HENRY MORLEY - The life of H. C. Agrippa von Nettesheym, doctor and knight, com-
monly known asa Magician. -London 1856 2 vol.

32)BLANCO F. J von -Die alte universitat Koln - 1858l11.

33) A. L. CONSTANT (Eliphas Levi) - Dictionnare de litterature chrétienne - Paris, 1861 -
Tome VIl dela Nouwle Encyclopedie Théologiquedd Migne.

34)ELIPHAS LEVI - Histoire dela Magie - 1860- lib. V, cap. 1V, p. 346 - PoneAgrippatragli
alchimisti.

35) CHRISTOPH SIGWART - Kleine Sdhriften. - Friburgo, 1881 - 2.2 edizioneFriburgo 1889-
2 volumi: il 1.° capitolo dd primo volume é intitolato: Corndius Agrippa von Nettesheym; pp. 124.

36) AUGUSTE PROST - Les sciences et les Arts occultes au XVI° siecle - Corndlle Agrippa, sa
vie et ses oeuvres - Paris, 188182 - Champion lib.; 2 vol. di pag. XXXIX, 401,546 - E la pitl im-
portante opaasu Agrippa.

37) PHILIBERT SOUPE A. - Cornéille Agrippa -Tes contenuta ndl'Annuaire dela Faculté des
lettres de Lyon -1883.

38) VALERIO BRIUSIOFF - Agnion Angd (L'Angdo di Fiamma) - Mosca, Tip. Voronova
1909- 22 edizione- Agrippaé unode personaggi di questo magnifico romanzo. Ne esiste una tra-
duzonein linguatedesca.

39) ABEL LEFRANC - Rabdais et Corndius Agrippa - Memoria contenuta ne Mélanges of-
ferts & M. Emile Picot, Membre de I'Inditut par ses amis et ses éleves - Paris, 1913- Vol. II, pp.
47786.

40) STANISLAS DE GUAITA - Le Temple de Satan -1891;2 2 edit. - 1916, p. 272.

ARTICOLI CONTENUTI IN PUBBLICAZ. PERIODICHE.

1) «Museum of Foreign Literature» - 1826, p. 42.

2) «Retrogpective Review» - 1827 p. 181.

3) MONTET L. - Etudes sur qudques hormmes de la Renaissanae et H. C. Agrippa - articolo
contenuto ndla «Liberté depenser» - 1849.

4) «Chambers's Edimboumgh Joumd» - 1853, p. 340 - Contiene un articolo su H. C. Agrippa
Magician and Achemist.

5) «Eclectic Review» - 1856, p. 467.
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6) «Putnam's Monthly Magazine» - 1856, p. 270

7) «Eclectic Magazine» - 1856, p. 232

8) «New Quarterly Review» - 1857,p. 26 - Contiene un articolo su H. C. Agrippa and the Al-
chemists.

9) «Fraser's Magazine» - 1856, p. 45 - Contiene un articolo su H. C. Agrippa on Vanity of the
Artsand Seences.

10) LEON CHARVET - Correspondace d'Eus Chapuys et d'Agrippa.- Articolo contenuto nd-
la. «Revue Savoisienne» - 1874, p. 48.

11) «lllugrazioneltaliana» (25 grile 1880. Riporta unaleggenda su Agrippa

12) GABRIELE dANNUNZIO - Santa Kabbakh. - Articolo contenuto nd giornde «La Triburna»
dd 29 ott. 1887.- In questo articolo giovanile D'Annunzo citadieci righedd De Occ. Phil.; etrale
altre cose dice cheil conte di Cabdis diedeil suo nore al'opera, come dice Pico ddlaMirandolal

13) Dr. H. FOLET - Un médecin asrologueau tempsdela Renaissance (H. C. Agrippa) - Arti-
colo contenuto ndla «Nouvdle Revue» XV111°€ année, N. 98; 15 Bnvier 1896.

14) H. MAC ILQUHAM - Cornelle Agrippa, his appreciation of women. Articolo contenuto
ndla «Westminger Review» - 1900, p. 303.

15) JOSEPH ORSIER - Un aventurier célébre du XVI° siécle, Corndis Agrippa.- Articolo con-
tenuto ndla «Revue des Idées», 15 Settembre 1910 - Contiene anche de& grossolani errori di data
ndla parte biografica assai sviluppaa. (9

ARTICOLI CONTENUTI IN DIZIONARII ED ENCICLOPEDIE.

1) MORERI LOUIS - Le grand dictionnare historique - 1.2 edizione 1674 - Vedi pp. 17576
ddla 18%edizione(1740)

2) PIERRE BAYLE - Dictionnare historiqueet critique- Rotterdam, 1697 - Numerose edizioni
pogeriori. Contiene un esteso articolo assai ben fatto sopra Agrippa in cui confutagli errori e le ac-
cus=dd Moreri, dd Thévet, dd Del Rio, ecc.

3) SPRENGEL und TENNEMAN - Articolo su Agrippand t. | dell’Allgemeine Encyclopelie
der wissenschaften und kinge - 1818.

4) Allgemeines Handworterbud der philosophischen Wissenschaften, dd W. T. Krug - Leipdg,
1832. Este B., pp. 7680.

5) J. COLLINS DE PLANCY - Dictionnaie Infernal ou Répertoire Universel - 5.2 edizione-
Bruxelles 1845 -pagine 7-9 epp. 50910 (Appendice).

6) Dictionnare des Sdences Occultes. - Vol. |, p. 32 e Vol. I, p. 767; ndla Premiere Encyclo-
pedie Théologiquedd Migne - Vol. 4849 (1846)

7) Biographie Universelle dd Michaud - Paris, Nouv. Ed. - Vol. I, pp. 246-247;articolo dd Gui-
zot.

8) Nouelle Biographie Universelledd Didot - T. | - 1852 -pp. 42123. Articolo di F. Hofer.

9) Handworterbudh zur Geschichte der Philosophie dd Noack - Leipsg, 1879;allavoce Agrip-
pa pp. 1416.

10) Dictionnare des Saences Philosophiques dd Frank - Paris 1875, pp. 5-17.

11) The Encyclopedia Britannica - 11.% ed. 1900 -Vol. |.° pp. 426.

12) La Grande Encyclopedie. T. I. pp. 90304 - Articolo di G. Fonsgrive.

(9 Joseph Orsier fu anche autore del saggio: Henri Cornélis Agrippa. Sa Vie et son Euvre d'aprés sa Correspon-
dance (1486-1535), Chacornac, Paris, 1911 (N.d.C.).
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